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RESUMO

Esta dissertacdo aborda um caso especifico de aregso mais amplo de afirmacéao
étnica e construcdo de identidades coletivas naaméa Negro. Abordando a histéria das
fronteiras regionais, com énfase na historia inthgéousco mostrar a comunidade Canafé
como uma identidade coletiva historicamente cripda migrantes indigenas no bojo dos
processos de expansao e retracdo das frentes aesérpno século XX. Tenta-se evidenciar
a multiplicidade de situacbes e agentes envolviteste caso através de uma etnografia
pautada na apreensao dos valores e sentidos cdhguhrs por coletividades de indigenas e
caboclos que vivem na zona rural dos municipioBateelos e Santa Isabel. Busca-se, com
isto, uma abordagem antropologica que valorize @#qgs de vista nativos a cerca dos
processos historicos em que estdo inseridos, apbm{zara a existéncia de sujeitos ativos de

uma histéria ocultada.

ABSTRACT

This dissertation approaches a specific case ofoader contemporary process of
ethnic affirmation and construction of collectivkentities in the middle Negro river. Through
the approach of a regional historical frontiers st@ation and dynamics this work try to
shows the Canafé Community as a collective ideihigyorically created by migrants indians
in the context of the expansion and retractionhef éxpansion fronts in twentieth century. It
tries to show the multiplicity of situations andeag¢s involved in this case through an
ethnography based in the apprehension of sharatesvadnd senses by collectivities of
caboclos and indians who live in the rural zon¢éhefBarcelos and Santa Isabel municipality.
With this, it searches an anthropological approthett values the native vision towards the
historical processes in which they are insertedntpm out to the subjects of an occulted
history.



Ao pessoal de Canafé e amaboclose ativistas
indigenas do médio rio Negro.
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CONVENCOES

Por médio rio Negro me refiro ao trecho deste reees afluentes situados entre os

nucleos urbanos de Barcelos e Santa Isabel.

As palavras grifadas com estilo de fonte “italic@trespondem a termos e categorias

nativas.

Nos diagramas de parentesco (pag. 103 e 128),iwidnd de sexo masculino esta
representado como um quadrado, € ndo como um ut@rgpmo se costuma usar. Os
divorcios estédo indicados por linhas em marrom @ dois tracos diagonais. A viuvez é

representada com uma linha preta com um “X” sobnesma.



“A dependéncia é sempre péssima, mas nem
sempre € o fim da historia.”

Marshall Sahlins.
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INTRODUCAO

Primeiro trabalho de campo e a complexidade da qu& indigena no médio rio
Negro

Esta dissertagdo € o resultado de uma reflexdovgobo desenvolvendo desde
guando percorri o rio Negro desde Manaus a Saoiébalar Cachoeira, entre agosto e outubro
de 2002. Nesta ocasido eu coordenava um Grupo CBe¢@iT) incumbido de fazer uma
pesquisa para o entdo Departamento de ldentificacBelimitacdo (DEID) da Fundacéo
Nacional do Indio. N&o se tratava propriamente ma identificacdo de terra indigena, mas
de um Levantamento Prelimifiaegulamentado e instituido no ambito do DEID, cdstas
ao planejamento para a regularizacao fundiariaogpeis terras indigenas na regiao.

A viagem que fiz ao longo do rio Negro durou setentlois dias e teve como objetivo
produzir e sistematizar informacgdes sobre as eddeiles que se manifestavam formalmente
enquantocomunidades indigenasm Manaus, Barcelos e Santa Isalibis ativistas da
regido compuseram o GT instituido pela Funai ndoocguias, mas como informantes e
interlocutores privilegiados do levantamento, acaniy@ando e participando da pesquisa em
suas areas de atuacao.

O levantamento buscou identificar as caracterstgoaiais, culturais e territoriais dos
moradores destas comunidades, apontando para eslugdanto ao pleito fundiario
endossado pela Associacao Indigena de Barcelos.

Durante os quinze dias iniciais realizei um leaamgnto bibliografico na Biblioteca
Municipal de Manaus e no Museu da Universidade dmZonas, buscando fontes histoéricas
e etnograficas sobre o rio Negro. Nos cinguentaie dias seguintes percorri o rio Negro
entre Manaus e S&o Gabriel, bem como o baixo eamwénso dos afluentes Araca/Demeni e
Cuiuni. Neste percurso visitei 30 comunidades agdodo rio Negro na companhia de dois
reconhecidos ativistas indigenas do médio rio Negflarindo Chagas da etnia Tariana, e

José Augusto, Arapasso.

! Levantamento Preliminar das comunidades indigermbaixo rio Negro sobre as reivindicagdes das areas
indigenas denominadas Baixo Rio Negro e Rio Cujénasituido pela Instrucdo Executiva n°® 94/DAF/200
“preliminar” indica um processo de investigacadd@intes da identificacdo da Terra Indigena. Nest¢ido, 0
levantamento deveria construir subsidios etnogréffiara, dada as demandas indigenas, programanejgyl a
acdo indigenista na regido. Quatrevantamentos Preliminarderam realizados nas gestées dos antropélogos
Marco Paulo Froes Schettino e Terri Valle de Aqutree 2002 e 2004. Nestes dois anos foram feitaglest
preliminaresno Acre, no rio Solimdes, no rio Tapajés e no rieght, identificando e sistematizando as
demandas territoriais de quase uma centena de odamol@s indigenas. Geralmente tinham o objetivo de
percorrer uma grande area onde para identificaaracterizar demandas pulverizadas. Como tais deasand
provinham em sua maioria de coletividades genegecaendenominadas de “caboclos” ou “ribeirinhosFuaai

ndo possuia nenhuma informacéo sobre tais colatiesl
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No dia 26 de setembro participei da Il Mobiliza¢&traordindria das Comunidades
Indigenas de Santa Isabel, realizada no colégimigsdo salesiana na sede deste municipio.
Neste evento, organizado pelas associacdes indige@dRN e ACIMRN participaram
representantes de 21 comunidades indigenas do imionide Santa Isabel, ativistas e
representantes de associagfes indigenas, da FusdodGabriel da Cachoeira, o secretario
de meio-ambiente e o prefeito de Santa Isabel.

Além das sete comunidades visitadas no rio Cuiasiaiggado no limite sudoeste do
municipio de Manaus, as reivindicacdes por demacalg terras indigenas no rio Negro
incluiam um mosaico de comunidades ao longo ddareibeirinho desde Santa Isabel até
Barcelos, totalizando 44 comunidades. Neste parduasia comunidades também nos rios
Preto, Padauiri, Jurubaxi, Araca, Demeni e Cuiuni.

O relatério produzido no contexto da acado indiganiapresentou um perfil
demografico, populacional e étnico dos membrosadestimunidades, bem como aspectos da
territorialidade nativa e de suas relagcbes comtagenagencias no ambito regional (Pereira,
2003). Como anexo foi apresentado a transcriciAaedea de 10 horas de conversas e
entrevistas gravas em fita k7. Aléem disto, prodparalelamente material fotogréafico e
videogréafico.

A recente adesdo de um grande contingente popo&c@o movimento social
indigena sediado em Barcelos e em Santa Isabel feetaecendo os sentimentos de
identidade coletiva no ambito local e macro-rediof@malizando a existéncia e dando
visibilidade a uma coletividade indigena multi-étngue perpassa e extrapola o ambito das
comunidades.

O cenério socio-cultural destas comunidades desafa entendimento do senso
comum. Era uma sociedade hibrida, cujos aspecgisoisade sua organizacdo e sociabilidade
Sui generispareciam se constituiam a partir de uma fusao lelmemtos socio-culturais
indigenas e elementos ocidentais e nacionais. Tnfmnto de vista da identidade indigena
quanto em relacdo as condutas territoriais destkdividades, a compreensdo da situacéo
exigia uma pesquisa histérica e uma investigagémgedfica mais detida.

No contexto do trabalho indigenista foi possivperaas ter uma idéia geral das
dimensdes do processo historico de organizacaegioento indigena no contexto regional.
As breves visitas de um dia em cada comunidaddadssi permitiram compreender
superficialmente suas caracteristicas sociais tériias mais gerais e que compunham um

certo “denominador comum” de um processo de etresgena regiao.
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Tais questbes, que o relatério do levantamentoosle pesolveren passane nos
limites de sua funcdo administrativa, ficaram gade$ comigo apds ter me desligado da
Funai em 2005. Neste mesmo ano ingressei no PPGYNBIINB, orientado pelo objetivo
de entender melhor o processo de emergéncia eaghionétnica do ponto de vista de uma
coletividade indigena da zona rural.

A investigacao histérica preliminar apontou paemfiguidade da presenca colonial na
regido e para a complexidade da colonizacédo eralasformacdes ocorridas ao longo de mais
de trés séculos e meio da conquista portuguesa.

A situacdo de guerra de conquista que se iniciouvptia de 1657 e se estendeu
intensamente desde o primeiro quarto do século IXgté o inicio do XIX promoveu
etnocidios, migracdes e diasporas nos povos dedrbnguistico Aruak que ocupavam 0O
baixo e médio rio Negro. Ao final do XVIII cronigtabficiais ja tomavam notas da grande
hecatombe demografica ocorrida e suas influéndiaargm fortemente sentidas no alto rio
Negro.

A conquista colonial provocou um grande vazio derafigp no médio rio Negro,
bem como um intenso processo de migracédo indigemgusoria. Com isto Portugal se
aproximava dos limites territoriais que configurarBrasil contemporaneo. Apds a conquista
definitiva do rio Negro, a mudanca da capital davitrcia de Barcelos para Manaus no inicio
do século XIX consolidou um processo de mudancarientacdo geral politica colonial
portuguesa para a regiao.

Neste processo Barcelos foi progressivamente peéodsua centralidade no contexto
das politicas coloniais e 0 médio rio Negro momessianente esquecido. A Cabanagem, a lei
de terras e dooomda borracha foram acontecimentos posteriores gu@&qveram novas
ondas de transformacdes sociais, demograficasasteiterritoriais intensas.

A nova frente de expanséo, representada pelo igidrab, a0 mesmo tempo em que
intensificou a presenca de comerciantes, promovea re-indigenizacado da regido através
das praticas de descimentos e arregimentacdo delendlora para os trabalhos nos seringais.
Este contingente indigena, que se estabeleceudia®acias dos seringais, dos barracbes e
dos sitios dos patrdes, desde o inicio do século féiXnumericamente superior aos
comerciantes.

A investigacdo historica em fontes escritas e gideentos coletados em 2002
mostraram que as lacunas de informacfes sobre @slapdes indigenas nesta regido
poderiam ser complementadas com a histdria oralksla por indigenas e outros moradores

locais e regionais.
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A construcao do objeto de pesquisa e o trabalho @ampo em 2006

Na medida em que escolhi partir de uma situacaeredda em campo para depois
construir os marcos tedricos da pesquisa menciomi@emente o processo de construcao do
objeto e da unidade de analise da pesquisa.

As primeiras impressfes que tive durante a viageicial a regido eram de um
processo recente e generalizado de afirmacao daddde indigena caracterizado pelo rapido
crescimento do associativismo na regido, a inclagcomunidades da regido em politicas
voltadas para indigenas e o surgimento de reivaigdies por cidadania diferenciada e por
regularizacao fundiaria.

O tema do territério e da identidade indigena oaupe@entro das aten¢des na minha
primeira viagem. Busquei saber quem eram os magaddaguelas comunidades, suas
historias, filiacbes de parentesco e étnicas, teuhparesidéncia, areasadicionalmente
ocupadasem carater permanente, atividades econbmicasaclis de conflito socio-
ambiental, etc. Contato interétnico, historia da a&omia, diversidade cultural regional,
identidade indigena, economia extrativista, migeacoterritorio, trabalho parpatroes
conflitos socio-ambientais e reivindicacdes teridis foram os temas mais evidentes.

Foi necesséria uma analise critica dos conceitoacd#éuracdo e integracdo para
entender as particularidades etnograficas da regi@ o processo histérico como fendmeno
que envolve re-elaboracdo e criatividade por pdds supostos “caboclos aculturados”.
Passei entdo a buscar a historia destes indigeeasuggiam no cenario politico do rio Negro
no sentido de entender os valores, experiéncigsetsws e agencia neste processo historico
de construcéo de identidade coletiva.

As comunidades que observei em 2002 ndo eramdad#s auto-contidas tampouco
partes de uma massa indistinta. Os nomes das cdau@s se mostravam como roétulos
étnicos em aparente contraste com a pluralidadeagéta fluidez das identidades, a
mobilidade espacial e as redes de coletividadescmnunitarias.

Nesta linha de raciocinio, busquei alternativasapar “auséncia de etnografia”
provocada pelos enfoques das teorias da acultumg@egracdo (Gow, 1991:14). A analise
dos sentidos e valores existentes naquilo que trgosadalam e fazem permitiu discernir
niveis locais e regionais de convivéncia e perteanto social, considerando a complexidade
sécio-cultural do médio rio Negro.

Evitei, por outro lado, substancializacamunidade indigenaomo uma entidade a-
historica Neste sentido, este trabalho ndo dialoga com actudes de comunidade”

coordenados por Charles Wagley nas décadas deel980 A comunidade, embora venha
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construindo estratégias e mecanismos para se amifi@o é uma totalidade socio-cultural
fechada, derivada das sociedades indigenas aut8atarregiao.

Como pretendo mostrar,camunidade indigenduma criacao historica resultante da
acao de distintos agentes, entre elesat®closda regido. Embora a memoria indigena e os
etndnimos que despontam neste processo remetaverdidade étnica do alto rio Negro, a
criagcdo dacomunidadeCanafé € vista pelos seus moradores algo recasgeciado a acao
missionaria na regido na década de 1980.

Passei a focalizar as particularidades soécio-@ifudo segmento que vinha se
identificando como indigena motivado por entendethar quem eram aqueles suijeitos, o
gue pensavam sobre si e sobre seu passado e,oemtas coisas, sobre o movimento
indigena. A afirmacdo indigena pressupunha tragst@ experiéncias individuais e coletivas
que precisavam ser mais bem analisadas por metondepesquisa da historia regional e
local.

Dai surgiu a idéia de abordar uma coletividade @fpa para poder entender o
processo histérico de etnogénese sob o ponto ¢k desseus agentes principais. Passei a
enquadrar a comunidade como a unidade de andlisleginda para a pesquisa,
considerando, entretanto, fatores como a multiiidk@de, as migracdes intra-regionais, 0s
lagcos de parentesco entre membros de distintasredades, bem como as redes e processos
mais amplos que formam a comunidade.

As leituras de Peter Gow (1991), Cristiane Lasr@@0%), Jodo Pacheco de Oliveira
(1988, 1998 e 1999), Robin Wright (2005), JonatHdh(1996) e Sidnei Peres (2003) foram
muito importantes em distintos aspectos para atm@® do objeto deste trabalho. Foi
necessario também visitar a extensa literatural@giva produzida sobre o Noroeste
amazonico, pois a maioria das identidades étnicas efjam acionadas na regido - Baré,
Baniwa e Tukano (e sub-grupos do tronco linguisTio&ano) - remetiam para diversidade
indigena do alto rio Negro.

Em agosto de 2006 retornei ao médio Negro novanenteintencdo de passar um
més em alguma das comunidades cujos moradoresnvisieaengajando no movimento
indigena. Nesta viagem, registrei conversas e \@sitds com 0 presidente da Associacao
Indigena de Barcelos.

Conversei também com um ex-prefeito de Barcelosne dois chefes de familia de
Canafé que haviam se mudado para Barcelos. Dormingite na comunidade Tapereira e
passei os 19 dias seguintes na comunidade Cahaiyando a vida cotidiana e conversando

sobre os temas aqui abordados. Além dos depoimerggsstrados, utilizo alguns
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acontecimentos observados neste periodo como alaggniografico para exemplificar as
discussoes deste trabalho.

Proposta

Objetivo geral desta dissertacdo € compreender axepso de construcdo e
manutencdo de identidades coletivas na zona rarahédio rio Negro, evidenciando os
sentidos e os significados locais atribuidos pelatividade indigena de Canafé as dinamicas
sociais mais ou menos impostas por agentes “exemituados em distintas dimensdes
espaciais.

A peculiaridade da questdo indigena no médio rigrdldevou a opcédo por uma
abordagem metodoldgica que privilegia o uso dadhasiral e, particularmente, a historia
indigena. A etnogénese contemporanea nesta regiésukado de uma historia especifica e
os indios que agora se fazem visiveis ndo se erajua@nto em dicotomias classicas que
opde indio e caboclo, quanto em categorias étaléasicas.

O processo contemporaneo de etnogénese e reiwgadicke territérios no meédio rio
Negro é parte de um processo histérico mais ampltrathsformacdes na estrutura social e
territorial da regido. As diferentes frentes de agdio e interesses mercantis coloniais
provocaram intensos e duradouros impactos soci@sitriais sobre os povos indigenas no
meédio rio Negro. Para compreender a ocupacdo cpor@mea da regido € necessario
investigar as dinamicas sociais instauradas peiguista colonial, na medida em que estas
apresentam os marcos sécio-politicos mais geraipamwessos de etnocidio e etnogénese na
regiao.

A histéria da conquista colonial do alto rio Negem sido relativamente bem
documentada por historiadores e antropélogos, ipahmente no contexto dos estudos
etnolégicos e de contato interétnico da area qesgoaa ser conhecida como “cabeca de
cachorro®. Observa-se, entretanto que a maioria dos estetioslégicos e registros
etnograficos e histéricos focalizam grupos da bdoialto rio Negro, enquanto que a jusante
de S&o Gabriel da Cachoeira ha profunda uma ladocuamental.

Como mostra o historiador Victor Leonardi (19991 9% motivos que levaram a uma
escassa documentacdo estdo associados a invaieilitbs indigenas “aculturados”, tapuios e
caboclos, bem como a auséncia de interesse depdloiyos e agentes indigenistas na

2 Para uma bibliografia mais completa ver site duitito Socioambiental (www.isa.org.br).
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regido. O fato € que ainda conhecemos muito poupopallacdo indigena do médio rio
Negro.

Ao abordar o processo de decadéncia do Velho Aycabaixo rio Negro, Leonardi
mostra que 0Ss motivos da crise que arruinou estogum do baixo rio Negro estdo
intimamente associados a prépria logica auto-destrai da colonizacdo que despovoou
progressivamente a regiao.

As guerras, rebelides, epidemias, descimentasuteanentos e 0 uso de meios
violentos na exploracdo do trabalho indigena, foralementos perenes da historia da
colonizagdo, os quais infringiram bruscas descoitades as populacbes do médio rio
Negro. O violento etnocidio dos povos Manao e Bardongo do século XVIII marcou a
colonizacdo portuguesa no médio rio Negro, causamdesvaziamento de uma regido
altamente povoada.

O tema do esvaziamento das aldeias, da decadératimrelono dos povoados da
regido vem sido discutido desde as duas Ultimaasdaécdo século XVIII até os dias de hoje.

Frente a tais descontinuidades, individuos e familie indios, tapuios e caboclos se
empenharam em constituir identidades coletivas ddunas, possuir terra, construir uma
prépria historia e, enfim, existir. Distintas eségias foram acionadas, seja resistindo através
de lutas e fugas para regides menos acessiveisesacomodando, apropriando, consentindo
e/ou influenciando e se misturando em novos coogeatn que se inseriam (Little, 2001: 05).
Os movimentos migratérios em massa deflagradosgpnamiras décadas do século XVIiI
fizeram diversos grupos indigenas se dirigirem pareabeceiras dos afluentes do rio Negro e
até penetrarem em territérios de outros grupos@ni

Hill (1996: 152) da indicios do alto potencial gexpulacdes indigenas Aruak para se
re-organizarem para manterem identidades colet@eso que o mesmo pode ser pensado
para o processo de criacdo de novas identidadeselagéio ao processo macro-histérico de
etnogénese entre os povos indigenas do troncdstiiiAruak no rio Negro, Hill enfatiza as
descontinuidades e mostra que distintos povos puodse re-organizar a cada momento de
retracdo do poderes coloniais e nacionais na reg@uwseguindo manter suas identidades
coletivas em novas situacoes.

Isto nos mostra que o processo de etnogénese nim mé@d\Negro esta altamente
influenciado por esse macro-processo que 0s Aruatagonizam ao longo de seu territorio

tradicional® Outro dado que corrobora essa hipdtese é o fafuielea maioria do contingente

® para um panorama amplo e abrangente das socidddigmas pertencentes a familia lingiiistica Arweiko
livro Comparative Arwakan Histories de Jhonatan {ditg.) 2002.
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indigena contemporaneo da regido é Baré e Bénista ndo implica desconsiderar os grupos
Tukano, mas apontar que estamos falando de tésritdlenar Aruak.

E a partir deste contexto historico mais amploiddNegro, que situo a etnogénese da
comunidade Canafé. Sua coletividade ndo € um dads, o resultado de outra longa e
complexa historia. A histéria propria da comunidaeima construgdo recente que esta
intimamente atrelada as dinamicas histéricas dadefiras regionais e da multiplicidade dos
agentes ali inseridos.

Investi na histéria indigena como o fio condutostdenvestigacéo pela possibilidade
que tem de revelar a agencia, idéias e préaticascdbeclos envolvidos na criacdo da
identidade coletiva Canafé. A énfase na histor@ eaomo complemento da abordagem
historica traz para a analise a agencia da populadégena frente aos poderes regionais e do
mercado mundial, vendo-os como agentes ativos de histéria ocultada. E neste sentido
que Peres argumenta que 0sS processos de terita¢id e tutela analisados por Joao
Pacheco de Oliveira (1998) precisam ser complerdesta combinados com as nocgdes de
cidadania e etnificacaof. cit 34).

Creio que este enfoque possa contribuir para repgmessupostos epistemologicos e
metodologicos que afastam os antropdlogos da igegsio de situagbes interétnicas em
sistemas de fronteiras marcados por bruscas désgidiades histéricas, pela mesticagem
(Gruzinsky, 2001) e pela hegemonia da ideologi&stado-nacéao.

No primeiro capitulo abordo o ambiente e a popula@meédio rio Negro. Descrevo
brevemente sobre a diversidade indigena da aréaralutomumente chamada de Noroeste
Amazonico para contextualizar a populacdo indigeneegido aqui analisada, haja vista que
a maioria destes € descendente de migrantes dacalNegro ou séo oriundos desta regiao.

O segundo capitulo tem um perfil historico mais nagado. Inicio com uma
abordagem da historiografia e de fontes historesgitas no sentido de contextualizar a
historia de Canafeé.

Com isto mostro 0s elementos que caracterizam oioméa Negro como uma
fronteira regional alvo de distintos processos meadio, ethogénese e de transformacdes
sociais radicais. Chamo atencdo para sintesesissoom rearranjos estruturais e as re-

configuracbes sdécio-territoriais resultantes deadirdas ondas de impactos causados pela

“ De acordo com Peres 72% da populagdo indigenaidemurbano de Barcelos é formada por Baré (2/3) e
Baniwa (1/3). Os levantamentos populacionais qugRereira, 2003) nas comunidades indigenas ddante
também apontam nesta direcao.
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conquista colonial sobre os povos indigenas daoediem como para a agéncia destes
altimos frente a este processo.

E depois de cerca de 150 anos de conquista cblqugase forma o terreno para o
surgimento, no final do século XIX, de uma “socegl@&xtrativista” marcada pela hegemonia
da cosmografid mercantil (Little, 2002: 04). Trato de reconstraisociedade extrativista do
médio rio Negro incorporando as fontes escritastef® orais buscando tracar a historia
indigena nesta regido. Com isto apresento os patesida formacéo da populacao indigena
e cabocla que vem se reproduzindo socialmentegi@oraté os dias de hoje, da qual Canafé
é parte.

Veremos os precedentes historicos da etnogénesengmoranea no meédio rio Negro,
mostrando como a organizacdo socio-espacial da@aefgi moldada pela cosmografia
mercantil através do progressivo “loteamento” dpa® por comerciantes do extrativismo da
borracha. Apresento a organizacdo do extrativisnwore-povoamento da regido com um
contingente majoritariamente indigena. A abordagenhistoria indigena comeca a ganhar
corpo na analise das peculiaridades dos dominiosodwerciante de Canafé, abordados a
partir do ponto de vista dos seus empregados adseg.

No terceiro capitulo analiso a formagdo da comutgdabservando as interrelacdes
entre distintos agentes e fatores internos e eodataste processo, vendo a comunidade como
uma criacao historica apropriada e re-interprepadas coletividades de indigenas e caboclos.

No quarto capitulo apresento a comunidade do pdetwista de sua organizacao
prépria e de seus elementos que a singularizaromexto regional do médio rio Negro.

No quinto e ultimo capitulo abordo as estratégias mhoradores de Canafé para a
manutencado de suas formas de vida. Apresento Immme a conjuntura contemporanea da
regido marcada pela presenca de novos agentesssatiaervando as distintas formas de
apropriacdo dos recursos naturais na zona rurakdgmida mostro como percebem o recente
engajamento no movimento etnopolitico e como coaestr praticas e discursos sobre a
identidade e o territério.

Nas consideracdes finais tento apontar que exmtgnande campo de investigacédo
sobre a historia indigena no rio Negro a jusant&ate Gabriel da Cachoeira que precisa ser

olhado com mais atencao por antrop6logos e hislmomées.

® Refiro aqui as ideologias e identidades que unpaysocial utiliza para estabelecer e manter seii6igo.
Como mostra Little, “a cosmografia de um grupo undeu regime de propriedade, os vinculos afetouos
mantém com seu territério especifico, a historiswaocupacdo guardada na memoria coletiva, oocsal sue
da ao territorio” (idem: 04).
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Marco tedrico: Cultura, etnogénese e identidade

Cultura

A abordagem geral deste trabalho se vale da recentalorizacdo do conceito de
cultura e sua re-elaboracdo conceitual enquantiwimento analitico elementar para a analise
antropolégica. Marshall Sahllins (1997) apresentanalisa a sOcio-génese deste conceito
argumentando que o mesmo ainda possui valor cepéra a disciplina. Cultura, nesta
perspectiva, ndo € uma unidade monolitica rigidaenessociada a um povo, mas sim 0s
meios simbdlicos através dos quais 0s sujeitosn@gan suas experiéncias e acoeerf
41). A cultura ndo € uma substancia inerte e assasso homem, mas sim um substrato
simbdlico que orienta e capacita 0s sujeitos peag@re se organizar.

Esta re-significacdo do conceito de cultura no &dot de abordagens situacionais da
identidade abre a possibilidade para que segmerdigenas marcados pelo estigma da perda
cultural e pela desestruturagcdo social possam rdecaos por outra perspectiva. Nao se
busca uma cultura monolitica e “auténtica”, mas aénsentidos da acdo social que podem se
basear em elementos e estruturas de distintosnsisteimbolicos. De acordo com Geertz, o
importante € descobrir o que eles acham que est&odo (2004: 84).

Desde a década de 1980 surgiram novas abordadenesasosociedades indigenas do
alto rio Negro que passaram a valorizar a agén@#rita dos indios enfatizando a
capacidade dos individuos de articular as forgalsags as configuracdes locais e interpretar o
fluxo dos acontecimentos conferindo-lhe diferentagnificados (Wright, 2005). Essa
orientacdo se consolidou como uma referéncia partnalogia dos povos indigenas
amazonicos.

Algumas pesquisas atuais tendem a se afastar deis&wasubstancialista da cultura e
enfatizar seu duplo aspecto politico e valorat€omo mostra Peres, em sua analise do
associativismo indigena em Barcelos/AM, a culturataéhbém “(...) um espaco de
investimento politico, de lutas por significadopedo estabelecimento de novos parametros
de formulagé&o do consenso e do dissenso, de unaafaowatacéo institucional e valorativa
para a legitimidade politica, de invencdo e negdcade identidades que alimentam
movimentos de contestacdo de injusticas socigis(ep.cit 29).

Entretanto o préprio Sahlinofg.ci adverte que esta valorizacdo do conceito de

cultura ndo deve levar a formac&do de um otimismtirsentaf, pois ndo devemos ignorar os

® O otimismo sentimental seria o pélo oposto daysastiue se instalou na antropologia e que Sahli9g7)
chamou de pessimismo sentimental. Este pessimigméurslamenta na idéia de um fim do objeto da
antropologia na medida em que os povos indigemaepam suas culturas e passavam a fazer partmdedo
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avassaladores impactos da conquista da “civiliZzag@&alental, mas sim refletir sobre a
complexidade envolvida nos processos de resistéeeeaboracao e invencao de identidades
coletivas.

Tendo em vista a importancia do conceito de cultorao exposto acima, apresento a
seguir uma breve leitura da teoria antropologiaa@gtrutura a andlise deste trabalho. Partirei
do conceito de etnogénese para abordar conceiiesdatos como identidade e etnicidade.

Etnogénese

O conceito de etnogénese tem uma funcdo heurssiitstrumental neste trabalho na
medida em que orienta a pesquisa para a analisprdosssos histdricos e contemporaneos
relativos a construcéo de identidades coletivas.

O fendmeno denominado de etnogénese tem sido testiaoutido no contexto dos
estudos de etnicidade. Desde a obra classica delk-Barth, publicada em 1969, a idéia da
etnicidade como produto da organizacdo politicaositem outros termos o debate sobre a
identidade, a cultura e suas interconexdes.

Barth destacou o aspecto organizativo da identiéfwniea, sendo a cultura um fator
importante, mas nao determinante. Neste sentidtniaidade n&o depende de uma base
cultural unificada e pode haver diferenca cultwi@htro de um grupo étnico. Pathan nédo é
aquele que apenas fala a lingua Pusto, mas o @tieapcertos codigos de acdo comuns
conhecidos com®usto.Além disto, destaca instituicdes e valores cenmais delineam o
pertencimento Pathan: a reclusdo masculina, a pinraasculina na esfera publica e a
proibicdo da mulher de mostrar o rosto. Analisenpartancia da competicdo por recursos e
fatores ecoldgicos para a separacao territorialgdegos étnicos. Destaca a manipulacdo da
identidade Pathan e argumenta que a manipulacéeddade € vantajosa em contextos e
situacOes em que a identidade do individuo nadagizada.

Cohen (1969) privilegia uma abordagem cultural éacrenal da etnicidade
focalizando as formas de interagdo entre grupogisoarticulados em contexto social
comum. A partir da critica ao conceito de etnia ifredida em que representa um artefato
simbdlico criado pelo Estado para homogeneizavarsidade social para fins de dominacéo)
busca entender a etnicidade como fenémeno que venuahto processos simbolicos
(objetificacOes de representacgdes coletivas) quaneiessos organizacionais.

socio-cultural homogéneo moldado pelos processgerh@&nicos do capitalismo e da globalizagdo. Para os
“pessimistas”, a desestruturagdo social e a peadauttura prépria seriam dois elementos do processo
levaria ao fim do objeto antropoldgico.
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Na abordagem comparativa de fronteiras étnicas Depres (1975) enfatiza a
etnicidade como fator de organizacédo de gruposlhedes com a competicdo por recursos.
Depres mostra que 0s grupos étnicos sado formaduoslquos atores usam categorias étnicas
para se identificar.

Em 1976, observamos uma das primeiras tentativasstignatizacdo do conceito de
etnogénese por Gerald Sider. Por etnogénese Sidesfeyia a “criagdo historica de uma
populacdo que freqientemente se inicia depois €& de dominacdo, com um pouco mais
que um sentido de sua propria identidade cole({876: 161).

Por etnogénese apontava-se, de maneira genérica, opaurgimento de novas
coletividades social e culturalmente organizadas gia de regra, afirmam frente ao Estado-
nacdo principios de autoctonia e natividade. Mudtastas coletividades — naturalizadas e
substancializadas pelos termos “tribo”, “etnia” +ame vistas como fragmentos de
reconhecidas sociedades indigenas do passado gaentsido exterminadas no processo de
conquista colonial. Falava-se assim em ressurgonem remanescentes, etc. Por outro lado
vemos surgir também coletividades que se apresantaob uma adscricdo coletiva nova e
desconhecida, causando embaraco na idéia de ddatileusécio-histérica com povos pré-
colombianos.

Existem criticas em relagdo ao termo etnogéneseamazao de sua consolidacéo no
campo da antropologia, creio eu, reside em enfatizequeza etnografica dos processos
historicos e criativos de constituicdo de novastidades coletivas. A gradual elaboracao do
conceito deetnogénese das nocdes de etnicidade acabaram por condwzwnapimento
com a naturalizacdo das unidades sociais e dadidddes, mostrando-as como uma
construcao historica cujos limites fluidos séo almecente estabelecidos.

O caso de etnogénese entre os Saramaka do Suriaaresentado por Richard Price
(1983), é interessante, pois se refere a um grupongpola que constitui uma sociedagig-
generise uma nova sociabilidade no interior da florestaz&inica a partir da resisténcia de
escravos africanos ao sistema colonial. Formadogmipos de escravos que se rebelaram do
sistema de trabalho nas plantacdes no Surinan@arasnaka remetem sua origem a Africa e
somavam, a época dos estudos de Price, aproximat@awmete mil individuos.

O autor, que busca evidenciar a agéncia nativanagta que este grupo quilombola
se etnificou na medida de sua resisténcia ao sastsuoravistaidgem: 01). Ao observar o
processo de criar parentesco entre individuos féeedies grupos atomizados pelo sistema
escravista do Suriname, Price revela que o pastadscraviddo se apresenta como elemento

central da identidade coletiva desta sociedadeeseptado pela histéria sagrada do “first
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time”. A histoéria, neste caso, tem uma funcdo $onmrcada, na medida em que estrutura a
organizacao dos clas, certos cultos e orientasepte e o futuro.

Os estudos sobre os processos de etnogénese sdiexpae conduziram a producao
de um vasto material etnografico e a uma renovdg&odebates sobre identidade e cultura,
enfatizando o seu aspecto situacional. No INrstory, Power and Identity: ethnogenesis in
the Ameéricas, 1492-199)rganizado por Jonathan Hill (1996), diversos auittegos
abordam os processos de resisténcia e formacaomwes ndentidades indigenas e afro-
americanas. Os artigos que compde esta coletaedaab casos de etnogénese em distintos
locais das Ameéricas e sob diferentes enfoques ®duer historicos, apresentando um
panorama multifacetado dos processos de resistémelaboracéo étnica.

Na introducéo do livro, Hill coloca a importanealitica do conceito de etnogénese
afirmando que este termo nado se trata de apena®tuin para fendbmenos de emergéncia
histdrica de povos culturalmente distintage(m 01). Ao conduzir os debates para uma critica
histdrica do conceito de cultura, Hill toma a crdteomo elemento central de um processo
dinamico de conflito pela existéncia, mostrando gueportancia analitica do conceito de
etnogénese € que ele traz para o campo de anabsktas simultaneamente culturais e
politicas para criar identidades duradouras emesbtwms gerais de mudanca radical e
descontinuidade”ldem Traducdo minha).

Mais do que um rotulo, a idéia é que o termo etnegé seja uma referencia de
entrada para investigacdes historicas e etnogsadichre os processos politicos e culturais de
construcdo de identidades coletivas. Por etnogétidisse refere ao gradual processo através
do qual antigas categorias e fronteiras étnicasradefinidas @p.cit). O termo também é
utilizado para se referir as transformacdes ou mgata de aliancas de identidade culturais
pré-existentes enquanto elas se tornam politizadasovos contextos. Também se refere a
coletividades e identidades coletivas inteirameteas, formadas por individuos de distintas
procedéncias, como é o caso analisado nesta disbert

A consolidagéo da ideologia colonial, civilizad@aposteriormente, nacionalista no
rio Negro € um fator que deve ser considerado rédisenque proponho, pois coloca o0s
marcos cognitivos da “colonialidade do saber” (Lem@005) e os parametros comunicativos
para os processos de construcdo de identidadestnesa indigena na regiao.

No rio Negro, distintos modelos de se pensar aamdade, situados em vérias
dimensdes espaciais, se interrelacionam nas ietagires sobre a situacdo histérica da
regido. Para a oligarquia regional do médio rio de@ processo de afirmacao indigena é

uma contradi¢éo inaceitavel no contexto de um fogwecesso de evolugdo historica rumo a
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civilizagdo. O modelo regional de indianidade, ¢em® seus ndcleos nos centro urbanos, se
propaga com distintas intensidades na zona rural.

Esse modelo regional de indianidade também estéemie® no pensamento dos
indigenas da regido. O modelo indigena difundidavas da organizacdo do movimento
indigena tem trabalhado no sentido de subverteesgsiemas de classificacdo da versdo
regional, atribuindo valores positivos a identidaidigena. Interessa-me particularmente o
modelo articulado pela populacdo indigena, o qaahwre de significados ontologicos e
ideoldgicos que compde a semantica da etnicidadeauio rio Negro (Peres, 2003: 311).

Para muitos dos individuos e familias que vém aderao movimento indigena na
regido a mistura dos genes néo € o que mais impadafinicdo da sua identidade individual
e coletiva, mas sim as lembrancas de suas his@r@ade seus pais, as origens e trajetorias,
suas formas de se relacionar com parentes, estraehoom 0 espago, entre outras
caracteristicas de um peculiar modo de viver.

Keneth Bilby chama a atencdo para a abrangéncléicen@ histérica do conceito de
etnogénese, pois se refere tanto a formacéo des moletividades como também a maneira
pela qual, coletividades passam a se perceber etmmamente distintas dentro do bojo de
uma identidade nacional e articulam elementos ide&w e manutengéo de fronteiras sociais.
O caso que este autor analisa é de uma “verdadeia ethogénese” com a “formacao de
sociedade e culturas inteiramente novas quandeidhdis de diferentes procedéncias sao
colocados juntos pelo destino a criarem sociedadamente” (1996: 119).

De acordo com Bilby, a etnogénese é um processaribs de médio e longo prazo e
desencadeia na etnificacdo da unidade social, snasadagens que se construiram em torno
deste tema enfatizam a dicotomia entre dois campaigticos do processo. O autor constréi a
distincdo entre etnogénese primaria e secundasigglindo duas abordagens analiticas do
processo socio-historico. Tais dimensdes analigst#o, por sua vez, associadas a dimensdes
temporais.

A etnogénese primaria é a gradual emergéncia dgogrinteiramente novos e a
formacéo do grupo étnico ao longo do tempo. PdiayBeste enfoque revela mais claramente
a complementaridade e interdependéncia de fatdrexi®nais e primordiais na construcao
histérica de identidades étnicas. A etnogénesendécia se refere ao processo de afirmacgéo
étnica e se caracteriza pela tomada de consciéac&nicidade pela mobilizagdo social do
grupo étnico. O autor argumenta que essa abordé&gerais restrita e levou a focalizar a

natureza situacional da etnicidade num dado present
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Em relacdo a questdo da identidade étnica, Bilbgtra que nos casos dos grupos
quilombolas na Jamaica e no Suriname, os lacosoétré as no¢des de pertencimento e
continuidade étnica se constituem baseados tantoagties de descendéncia comum e
substancia compartilhada, como também em procqssdgos e culturais de resisténcia
frente a forgas politicas e econdmicas mais am@aspor um lado, a etnogénese requer a
primordializacdo da identidade do grupo, como atifleacdo de um ancestral comum ou de
um local referencial para a identidade étnica, @atro, “(...) identidades e sentimentos
étnicos ndo precisam estar associados com um passdmMjo ou imemorial para ser
amparadas pelas for¢cas dos lagos primordiais kdasdes” idem 137).

Ideologias e préticas politicas e religiosas sa&oosuaspectos interconectados deste
processo. No caso dos quilombolas da Jamaicaagéeekcom os ancestrais cria um senso de
continuidade historica da identidade e comunidadéago das geracdes. Rituais religiosos
como aDanga Kromantiatuam mantendo o elo entre os vivos e os ancesiteves da
incorporacgdo de espiritos pelos médifete-man (idem 123).

Em relacdo aos elementos condicionantes da etnegéleecomunidades quilombolas
na Jamaica, Bilbyiden) destacou as interacdes de trés fatores primatiggonibilidade de
terra, a emergéncia de grupamentos de parentesodindD uma base territorial e o
desenvolvimento de uma ideologia religiosa quetefé apdia a emergente ordem social.

De acordo com Oliveira Filho (1999), a ethogénesmérocesso de individualizacao
de uma coletividade étnica. A formacéo desse coletisituacional e relativa a um elenco de
grupos e situagdes de interacdo e a competicadeparsos em dada situacdo historica. Para o
autor a etnicidade envolve tanto questfes admatiglis, imposi¢cdes politicas e
ordenamentos juridicos, como também uma comunh&enkido e valores. Neste sentido,
“cada comunidade € imaginada como uma unidadeasdig € isto que a mantém unificada e
permite criar as bases internas para o exercicppder” (dem:27).

No livro A Viagem da Volta Oliveira Filho aborda a etnogénese no Nordeste
brasileiro no contexto das situac¢es histéricaxaittato interétnico e mostra que muitas
coletividades foram criadas no contexto dos prasese aldeamento compulsivo, os quais
compeliam a constituicdo de coletividades ocupaeditorios determinados pela dinamica
de expansao das frentes econdmicas. Esse autaiamast no Nordeste do Brasil os grupos
indigenas nativos foram sujeitos a uma reorganizafdrcada por processos de
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territorializacad deflagrados pela expanséo de segmentos da soeied#wl Estado brasileiro
sobre as coletividades indigenas. Destaca-se otagpe objeto politico-administrativo destas
coletividades (1999: 21).

Oliveira Filho também aponta para a importancididsria no processo de afirmacéo
do grupo enquanto uma unidade e mostra que a abzaitAo da historia, antes de distorcer
as origens coletivas, contribui para reforca-lagseorigens, por mais distantes e esquecidas
que estejam, sdo essencializadas como instrumargtmificacdo coletiva.

Rodrigo Grunewald, ao abordar o caso de ethogé@mdse os indios Atikum da serra
do Uma4, no sertdo pernambucano, mostra que “etesd@um caso de perdas que um grupo
especifico sofreu até tornar-se residuo de umarauitborigine prévia; ao contrario trata-se
de pessoas de diversas origens étnicas (indiogrdkstes de diversos grupos distintos,
negros e brancos) que, ameacadas de perderem aesordasico (a terra), resolveram
constituir-se como comunidade indigena e atribusr aréprios tradi¢des, tais como o 6rgéo
tutor exigia para o reconhecimento de reservagémdis no Nordeste” (1999: 154).

Em relacdo a etnologia do Noroeste Amazonico, tsles de Robin Wright sobre
historia e mito contribuiram para a consolidacdo uwiea nova orientacdo tedrica que
privilegia a investigacdo da histéria indigena eassue-elaboragfes coletivas frente ao
processo histérico do contato interétnico. Estarddgem influencia diretamente este
trabalho, pois considero a historia indigena umoairtgmte elemento politico e cultural dos
processos de construcdo de uma identidade cokativenoma no médio rio Negro, além de

recurso metodoldgico importante para se entenderese sentidos proprios.

Identidade

Desde Barth (1969) novos entendimentos sobre aaréeidentidade vém sendo
produzidos no ambito das Ciéncias Sociais principate a partir da década de 1970 no
contexto de crises sociais e paradigmaticas. N&scieis sociais as teorias de identidade
passaram ao centro de debates que demonstraraasetto provisério e mutante, sendo
parte de um processo e de uma historia especif@aiegorias como hibridez e mesticagem
passam a substituir a idéia de pureza e substaintaidas a identidade e a cultura.

O conceito de identidade utilizado neste trabadmbem se filia aos debates sobre

etnicidade construidos a partir da critica aosdestwde aculturagdo. Nesta perspectiva, 0s

" De acordo com Oliveira o processo de territorai@ é o movimento pelo qual um objeto politico-
administrativo vem a se transformar em uma colidide organizada, formulando uma identidade propria,
instituindo mecanismos de tomada de decis@o epiesentagdo, e reestruturando suas formas calfuei).
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fenbmenos identitarios sdo vistos como fluidos sultantes de processos simbdlicos e
praticos de criacdo e negociacdo. A identidade @ wonstrucdo social resultante de
interac®es e de lutas culturais e politicas entrpag conflitivos.

Em relacdo a indianidade no médio rio Negro, Perdiga que ndo se trata de um
nacleo identitario substancial, mas de um camppréticas e estratégias representacionais de
construcdo social da etnicidade indigena que ppéssum complexo articulado de redes
transnacionais por onde circulam fluxos de sigadas e formas culturais. Trata-se de um
principio de multiplas possibilidades de identidémzcit 33).

Como no municipio de Barcelos as rela¢cdes sockus ferjadas sob o signo da
ambiguidade e da mistura, abre-se um amplo leqpeskabilidades para a inovagéo cultural.
Neste contexto, a ambiglidade da categoria calsosi@ posicédo oscilante entre o civilizado
e o indigena, podem muito bem conduzir a conformalgicategoria de “indio civilizado”,
dependendo do contexto e dos calculos sociais @dusl

A recente adesdo em massa ao movimento indigerm&édio rio Negro reacendeu 0s
debates sobre as fronteiras étnicas, dando viabid e problematizando os limites entre as
identidades ‘caboclo’ e ‘indigena’ na regido. Olsaese a negociacdo de identidades em
interacBes distintas. Ao aderir ao movimento indége sujeito passa em muitas vezes a
“aceitar” a identidade indigena tendo em vistatatdreneficios imediatos, quanto uma utopia
com a qual se identificam.

Aderir ao movimento indigena e “buscar os diretleascomunidade” tem um forte
potencial de conduzir a etnificagdo da comunidase @& através da comunicacao e interacao
com agentes e instancias que possam torna-loseigsfrente ao Estado. A idéia de
etnificacdo, entendida como o congelamento da ik no ambito de ideologias étnicas,
chama a atencdo para a agéncia indigena no prategstitizacdo da identidade.

Estes construtos ideoldgicos indigenas “podem énecrse na ossatura institucional
do Estado e das redes de movimentos sociais eipagaas civis, baseadas na consciéncia
reflexiva da cultura e que fundamentam esforcosbeleldos de revitalizacdo cultural
promovidas em comunidades argumentativas em quoeestaalidade precisa ser representada
convincentemente diante de interlocutores difugiol€m 36).

Os principais agentes “externos” de interacdo sadrgs, prefeitos, e mais
recentemente, membros de associacdes indigenasac&i®tRN, ACIMRN e ASIBA, bem
como antropoélogos associados e pesquisadores, @&tEiadigenas e agentes da Funai.

De forma semelhante ao baixo rio Urubamba, no sed#s Peru (Gow, 1991), no

médio rio Negro também se observa a importancieodbecimento “externo” na constituicao
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da comunidade indigenaexpresso pela escola. Em Canafé veremos que nassion
antropodlogos, indigenistas e ativistas indigenas aguns “outros” que fazem parte do
processo de formacao e etnificacdo da comunidadeapacidade de interagir com estas
alteridades potencialmente perigosas, mas detsnderaonhecimentos poderosos é parte das
estratégias locais e fonte de reconhecimento iotern

Entendo o conceito de etnificacdo a partir de Sideres quando se refere ao
processo de “etnificacdo da consciéncia social rdpog indigenas como a elaboracdo de
retéricas e politicas a partir de um campo semarda etnicidade, isto €, de um universo
simbdlico constituido em contextos interétnicoalizados” (2003: 36). Neste sentido, ndo se
trata da reproducéo de categorias de indianidagsdfs pela agéncia indigenista, mas sim 0s
constantes atos de reinterpretacao oriundos deampacomplexo e assimétrico de dialogo e
negociacéao cultural.

A etnificagdo da comunidade envolve desta fornralagdo com distintos sistemas de
conhecimento. Pajés, rezadores, benzedores dadiuisligenas sdo, neste sentido tradutores
que atuam na interacdo com estas alteridades mo platoldgico e ideoldgico. Em vista
disso, sé@o reconhecidos por manipular conscientenartras provincias de significado. A
analise da indianidade e da semantica da etnicigladBarcelos revela a complexa economia
simbdlica da alteridade embutidos nos discursoséra&ns. Neste sentido, o discurso
xamanico prové as bases simbolicas para a reflotd@ as alteridades (Peres, 2003).

As reflexdes sobre as alteridades realizadas nat@mdb movimento indigena em
Barcelos se amparam em concepc¢des cosmoldgicagemadi expressas por meio do
conhecimento xaméanico e nogdes peculiares de peseomdade e pertencimento. As
reflexdes promovidas pela organizacédo politicaged promovem um estreitamento e
fronteiras do pertencimento coletivo indigena asawa elaboracdo de um sistema de
diferencas que envolvem distintos agentes e ageigeia atuam na regido. Neste sentido,
concepcdes xamanicas e ideologias do ativismo endigarticulam distintos sistemas
simbdlicos na construgdo de um discurso que oriewligiduos e coletividades indigenas a
afirmarem um “nds” frente a figuras basicas daidiaele.

Ao analisar as concepcdes de saude entre grupand®riental, Buchillet mostra
gue a fecundidade do sistema xamanico consistesein goténcia criativa de absorver, se
apropriar, de elementos estranhos e perigosognaipa vista perturbadores, e transforma-los
em simbolos eficazes, fontes de novas dimensdeinsieas, mas domesticadas e controladas
pelos xamas, contribuindo dessa maneira a umarmegiio da validade do universo
conceitual indigena” (1991: 168pudSilva, 2001:43).
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E interessante observar que a proximidade com bemimento indigena (xamanico,
de producdo agricola, pesca) bem como a memoriamestrais sdo elementos altamente
valorizados no processo de construcdo de identidalitiva em Canafé. O conhecimento
xamanico confere um carater peculiar a comunidadeafé no contexto das demais
comunidades indigenas do médio rio Negro, poisaaindm conhecimento atual e operante.

Embora os proprios ativistas e rezadores de Caafiebam que o conhecimento do
mundo espiritual indigefi@sta se acabantino médio rio Negro, é importante observar que
0 conhecimento xamanico difundido pelos migrantedgienas descidago alto vem sido
mantido, atualizado e reinventado através de gesagé regido de Canafé. Ali tem a maior
concentracdo de rezadores reconhecidos da area.

Ao abordar a etnicidade na comunidade Canafé,ipnfatorganizacdo social, politica
e cultural decorrente da intencdo deliberada deiragleuma luta pela manutencdo de um
estilo de vida baseado no acesso comum a ter@uesos como o rio, 0s peixes, as ilhas, as
praias, caca, etc.

No contexto de reflexdo historica e identitariagsgate das trajetorias e experiéncias
de vida passa a ser importantes elementos no pmaks construcdo de uma “politica
propria” (Jimeno, 1996: 69). A afirmacédo indigeracenstitui em material tanto para uma
luta politica quanto para uma luta cultural e eletmepara reflexdo sobre a identidade
individual e coletiva. A particularidade dos seafiGitribuidos a este processo de mobilizacdo
social e de resgate da indianidade remete a triggeté grupos familiares especificos e deve
ser entendido a partir de uma investigagao hist@ietnografica destas coletividades.

A identidade étnica é, desta forma, uma dimenséitiqaoda identidade coletiva que
envolve valores e percepcdes locais. O envolvimentiico, por sua vez, se sustenta em
valores locais socialmente construidos. O pertesmiona matriz indigena e atualizacdo de
um sistema simbdlico peculiar se reflete na es¢atlesdo a luta por um modo de ser, de
produzir, de reconhecer os parentes, de se relacomm o meio-ambiente e de terem formas
de interlocugéo proveitosa com o Estado.

O recente desenvolvimento da dimenséo reflexiveetthicidade em Canafé esta
vinculado ao crescimento (tardio em relacdo ao radtdNegro) do movimento indigena de
nivel macro-regional no rio Negro. O engajamentommavimento indigena representa um

periodo especifico de um processo histérico maiglamue envolve trajetdrias de grupos

8 O conhecimento xamanico me foi colocado nesteso®por um ativista e rezador Tariana de Barcelos.

® Em relagdo aos Baré do municipio de S&o GabrieCatzhoeira, Silva notou que seus entrevistados “n&o
reconhecem qualquer Baré de Sao Gabriel da Caehpedr seja Pajé”. Existem rezadores ou benzedormps
somente na Venezuela existem pajés Baré. (2001: 43)
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familiares etnicamente distintos e que culminou @oonstrucao de novas percepcdes sobre
a histoéria, a identidade, a cultura, o territério fituro. E sobre o pano de fundo histérico da
interacdo de distintos grupos familiares indigemaseio de um sistema social mutante que se
da a construcdo de um projeto de futemmunitarioe a decisdo consensual de agir se
representar politicamente enquanto uma unidadanda conseguir beneficios comuns junto
ao Estado, a sociedade civil e a instancias traismas.

Aderir ao movimento indigena € uma forma de toptdnlicas demandas que refletem
a intencionalidade em relacdo a um modo de vidacéfig. E uma opgdo por um modo de
vida que possibilite poder continuar mderior, viver de roga, pesca e caca e as demais
implicagBes derivadas do modo de vida caractevistEstavida do interiorno meédio rio
Negro. Ointerior € uma categoria espacial que aponta para uma fdemsociabilidade
especifica e um modo de vida estruturado pelo acesmmum a recursos naturais por
individuos pertencentes as redes sociais estratsirgmblo parentesco, co-residéncia e
vizinhanca.

Destaco o fato de que a comunidade Canafé é tarab®ncriacdo recente, formada
pela co-residéncia de grupos familiares Baré e Aakeonectados entre si por lacos de
parentesco. Embora o nome Canafé seja antigo enteraotempo do patrdpa comunidade
foi instituida na década de 1980, influenciadagyp@mente pela acdo missionaria salesiana
na regido. Sua formacédo, como veremos no tercejpduio, estd associada a trajetoria de
alguns grupos familiares do alto rio Negro rumo aesngais que ainda eram ativos em
meados do século XX nas proximidades de Tapurugatral Santa Isabel.

As reflexdes sobre a indianidade se debrugcam sabreemoéria dos ancestrais
indigenas, enfatizam a possibilidade de transfoimag a hibridez da identidade e se
estruturam pela relacdo com o espaco, com énfasieiaade natividade. Através do processo
de re-significar a indianidade, resgata-se a mam@rproblematiza-se a identidade. Neste
sentido, er da regiace ser filho daquiséo expressoes centrais na afirmagao do pertemome
coletivo.

Tento mostrar que em Canafé ndo ha uma histérgripréonsolidada que reforce o
sentido da coletividade. Esta historia esta seodstaida através do encontro das memaorias
individuais no contexto das interagbes e reflex@esencadeadas pelo movimento
etnopoliticd® associativista. Histéria, cultura, simbolos dentitlade e territério s&o

19 Assim como Miguel Bartolomé “entendo o movimentoogolitico como as afirmacées protagodnicas da
etnicidade, estruturadas em formas de organiza@ddradicionais orientadas a defesa dos interessegrupos
étnicos” (1996: 04).
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construcdes coletivas realizadas para possibdiestabelecimento de canais de comunicacao
com o Estado e organizagcdes n&do-governamentaisr@ndg sua sobrevivéncia enquanto
sujeitos representantes de um modo peculiar de.vive

A emergéncia étnica entre os moradores de Canafsigdifica a tentativa de reviver
um passado indigena que fez parte da vida de seastris invocados e que sabem nao ter
mais volta. Um passado comum de violéncia € redgatee-significado e situado como
elemento de uma histéria propria, tendo em vistanstrucdo de um projeto de futuro proprio

frente as contemporéneas ameacas a sobrevivénstuslenodos de vida e de suas pessoas.
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CAPITULO 1 — O MEDIO RIO NEGRO E A POPULACAO INDIGE NA

1.1 - Caracterizacao ambiental

O objetivo deste capitulo é descrever o meio andiena populacdo do médio rio
Negro. O ecossistema de “aguas prétadd rio Negro se destaca no contexto da Bacia
Amazonica por algumas caracteristicas peculiaagscomo a falta de nutrientes aquéticos e
as multiplas implicacdes ecoldgicas que dai derivamtropologos, ecdlogos e historiadores
que fizeram pesquisa na regido ressaltam que madeficonhecimento do meio-ambiente foi
um fator crucial para a sobrevivéncia e sucessmdpacédo humana na regiéo.

Para os propositos desta dissertacdo, ressalto aqunportancia da relacéo
homem/meio-ambiente e suas implicacOes para awsttéo das formas de ocupacéao social
e econdmica do territdrio. Ao analisar o processodécadéncia do povoado Airdo, o
historiador Victor Leonardi (1999), mostra que ob#&nte bio-fisico € um elemento
fundamental da historia social do rio Negro. Sopoato de vista da ecologia as pesquisas
atuais sobre esta regido partem da premissa deoguem e natureza se inter-relacionam num
processo de interferéncias matuas e co-evolucém(Ri003:18).

Ao longo de mais de dois milénios de ocupacgcdo hammanrio Negro, 0os grupos
indigenas alteraram os padrdes florestais condwualaborados conhecimentos, praticas,
técnicas e instrumentos para 0 uso e manejo dasspscnaturais (FOIRN/ISA, 1998: 55). O
espaco natural tem um papel importante nas forreascdpacédo e adaptacdo humana na
regiao, sendo percebido e socializado diferenciaengor distintos grupos étnicos.

As pesquisas ecologicas sobre o rio Negro enfatemparacteristicas peculiares deste
rio, o qual forma um ecossistersai generisno contexto da floresta amazonica. Geralmente
associados aos estudos de etnologia, as abordageldgicas do alto rio Negro buscaram
entender as implicacdes de um ambiente pobre emnemiet para as populacdes indigenas da
regido e suas relacdes intertribais. Tais estudabamam por construir um enfoque das
relacdes adaptativas humanas na regido, percelosnitolios como profundos conhecedores
da ecologia e cujas praticas sociais se amparanelaboradas estratégias e técnicas de
manejo.

Berta Ribeiro (1995) observa que o indigena do alo Negro, “desenvolveu
estratégias e técnicas adequadas ao manejo dosagdo meio ambiente”. A autora destaca

as seguintes:

! preta é a cor da aparéncia geral do rio. Vistaeita da praia ou dentro de um copo percebe-sa qaeda
agua € marrom- avermelhada.
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“manutencdo de pequenas aldeias e ro¢cas que mammmizimpacto da exploracdo
humana sobre peixes, mamiferos aquaticos, quelOmiasa terrestre e
arboricola;

dispersédo de comunidades ao invés de seu amonttmmen

manutencdo de uma terra de ninguém entre as ace@adas para formacdo de
reservas faunisticas;

mobilidade freqiiente das rocas e aldeias parar evgaperexploracdo do ambiente;

pequena taxa de incremento populacional mediacdet@ncdo da natalidade;

tabus alimentares destinados a salvaguardar es@@neacadas;

plantio de espécies vegetais nas margens dosees;apoeiras, ao longo das trilhas,
em clareiras naturais da floresta, destinadas ar ataca e a aumentar a
populagédo faunistica.” (; 13).

Nesta publicacéo, Ribeiro analisa em detalhes tichtiura, a tecnologia de pesca e a
etnobotéanica dos Desana, grupo da familia lingiistiukano. Em relacédo a horticultura
observa-se que o refinamento do complexo sistempralsessamento da mandioca brava
(Manihot esculenfase expressa no alto nivel de aproveitamento dogentes dessa raiz, a
qual representa a principal fonte de alimento qaufagdo que habitam o rio Negro.

Muitos dos conhecimentos ecoldgicos e adaptatibesrwados nos grupos do alto rio
Negro fazem parte do cotidiano da populacéo indigkenmédio, principalmente um conjunto
matricial de conhecimentos sobre o meio-ambierdbressaude, bem como de técnicas e
instrumentos necessérios a realizacdo das atisdamtalianas nas margens do extenso leito

do rio de aguas pretas.

1.1.1 - O médio rio Negro e a regido de Canafé

O rio Negro é o maior rio de aguas pretas do muselogo também o tributario que
possui a maior diversidade de peixes. E o seguralormo do mundo em vaz&o de agua e
possui uma vasta rede de drenagem, formando uro keengal fluvial que conecta o mar do
Caribe e o rio Orinoco ao rio Amazonas. Com excet@® trechos encachoeirados, o rio
Negro possui correnteza fraca.

Em certos trechos, como na regido de Canafé, pessemsdes enormes entre suas
margens. Boa parte do que se vé de terra ao loeagomad viagem de barco no rio Negro
(entre Manaus e Santa Isabel) ndo sdo margensimaas. A distancia entre uma margem
e outrapode chegar a até 10 quildmetros.

A distancia entre as margens dos principais cat@igo € um fator crucial para a
atividade pesqueira, principalmente aquela readizadesanalmente e pequena escala. Um
morador antigo da comunidade de Canafé me dissepguevolta de 1945, dois grupos de
caboclo do Caiari(Tukano do rio Uaupés), que se estabeleceram rmadsnpdades de

Canafé, ficaram uns trés anos e depois que algurafogiaram o grupo retornou para o
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Uaupés, poigslesgostaram do lugaglegando que a margem era muito extensa, dificd pa
pescar e perigoso para se transpoEafim, morar na margem do rio, onde a distanciaeent
as margens é muito grande tem suas peculiaridadesquer estratégias especificas,
principalmente para o transporte e para a pesca.

Desde a foz até o seu médio curso, o rio Negronélipado por varios arquipélagos,
dentro os quais se destacam o de Anavilhanas,mpooai Novo Airdo, e o de Mariua, nas
proximidades de Barcelos. Acima de Mariua existéimsi pequenas, médias e grandes
dispersas ao longo de seu curso no territorio lerasi

Dentre as ilhas grandes do médio rio Negro, as maithecidas sdo: ilha da
Providencia, ilha do Silva, ilha Tamanquaré e Brande. A infinidade de ilhas e labirintos
aquaticos ao longo do baixo e médio rio Negronassimo as formacgdes graniticas acima de
Canafé, exige grande habilidade dos pratfcgse navegam o rio.

Da foz até a llha do Silva os solos do rio Negro sao rochosos. As ilhas sdo
alagadas nos periodos chuvosos, o que as torn@pmgy para 0 assentamento humano
permanente. Estas ilhas alagadas e a margem eadoeath espacos privilegiados para a
extracdo de borracha até meados da década de 1950.

Acima deste trecho a estrutura dos solos se madifigassa-se a observar vestigios do
maci¢o guianense, atraves de solos rochosos, peallago e nas margens do rio, bem como
elevacOes mais expressivas no relevo.

Entre Barcelos e Canafé as ilhas sdo todas alagddamte o inverno (abril-
setembro), tendo sido, desta forma, as areas raligaadas nos tempos da exploracédo da
borracha porque era onde se concentrava a maiottid@ade das arvores de borracha da
regido. A margem esquerda do rio Negro, entre CAra;a e Santa Isabel do rio Negro
também existem grandes extensfes de areas alagadasgbundam seringueiras e piacabais.
No médio e alto curso dos afluentes da margem edgued incidéncia de corredeiras e
cachoeiras.

A margem direita do médio rio Negro possui maioargidade de terra firme, areas
agricultaveis e castanhais. Observa-se também sdépgia de grandes barrancos que se
estendem por dezenas de quilémetros.

Canafé situa-se na &rea de transicao solos argig@dregosos no rio Negro. Além
das rochas que afloram ambas as margem, as ilbasis@ indice desta transicdo. Acima de

Canafé as ilhas ja néo estdo sujeitas a inundagégumas sao habitadas, como S&o Tome,

'2 Guia e piloto de embarcacdes.
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Santa Luzia e outras. A partir do sitio Sdo Toméexza o trecho pedregoso do rio. De
maneira geral, as ilhas e seus lagos internos sasiderados locais privilegiados para a
pesca, principalmente no verdo. De uma forma geralevo é baixo e possui altitudes que

variam de 40 - 60 metros acima do nivel do mar.

Mapa 1 — Imagem de satélite do médio rio Negro.

Fonte: Nasa World Wind.

A paisagem vegetal caracteriza-se pela ocorrérecigpds gerais de vegetagdo como
igapds, mata virgem, capoeira, catinga, também aemdas como campinaranas. Os igapos
sao trechos de floresta alagada situados nas nsadgemio e nas ilhas. Nesta floresta o
deslocamento € feito por canoa. O ambiente conbenitino mata virgemsdao florestas
situadas em solos de terra firme e, ha muito tenmadteradas pela acdo antropica. Sao
também conhecidas como floresta de terra firme.

As capoeiras sao areas de floresta de terra fiemailthdas pela acao antrépica e em
processo de recomposi¢cdo. As capoeiras se carartepelo elevado nivel de endemismo de
espécies vegetais, principalmente espécies de naddicinal. Capoeiras mais antigas e com
solos recompostos sdo 0s espacos ideais paratagdlanA campinarana ou caatinga séo
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paisagens de vegetacao rasteira, lenhosa oligm@rdbs pantanos. Este tipo de vegetacdo €
arbustivo e disperso.

A sazonalidade é outro fator ambiental de extremportancia para entender as
dindmicas sociais no médio rio Negro. Tanto o ¢ixisano quanto a agricultura, a pesca, a
coleta e a caca sao atividades altamente conddasnaela sazonalidade e pelo regime do rio.
O ano possui apenas duas estacdes: verao e inverno.

Os regimes de chuvas e do rio sdo os marcadores emplicitos das variacoes
sazonais. No periodo de verdo, que vai de outukabrig o principal marcador é o lento
processo de surgimento das praias. Verdo é odoeniais farto, tempo da sempre esperada
desova dos queldnios.

No meédio rio Negro, em periodo de verdo, ainda imaeguilibrio entre a oferta
natural de peixes e as demandas locais. No enam@moria dos moradores Canafé atesta
que este equilibrio fragil vem sendo ameacado peémos desde a década de 1970,
principalmente pela exploracdo predatoria (pesoseccial) e, mais recentemente, pela pesca
esportiva. Nos periodos de inverno a situacao aliitia, pelo menos em relacdo a oferta de
peixes, fica comprometida.

O ambiente aquético e as tramas fluviais que citaoma comunidade Canafé tais
como igarapés, lagos, ilhas, (com lagos e furoprim®), praias, paranas, etc, foram os
principais elementos da paisagem mencionados pagrupo de jovens da comunidade cuja
principal ocupacao econdmica é a pesca. Nas prdades de Canafé foram identificadas 38
ilhas, cada uma delas contendo de 1 a 20 laganaste

Os homens de meia idade da comunidade Canafé @@rpgam varios lugares
principalmente nas imediacbes de Canafé e dosPriew/Padauiri, na maioria das vezes,
envolvidos com trabalhos nos piacabais e seringquenas uns trés ja foram até Manaus e
muitos vao bi-mensalmente a Barcelos. Através diedea de mobilidade espacial e uso de
recursos proprios, bem como através da inserc&cro@omia extrativista, os moradores de
Canafé construiram, em cerca de 50 anos, uma gant@rthecimentos ecoldgicos sobre
aquela regiao especifica.

Este conhecimento local se revela na relacéo aeid@#de com o ambiente fluvial, na
habilidade para as atividades basicas e no conbatinta fauna e da flora. Boa parte da vida
dos jovens e adultos homens se passa no rio, gkscae transportando, passeando, se

divertindo, tomando banho, preparando e estocalimdergo entre outras atividades.
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1.2 - Diversidade indigena do noroeste amaz6nico
1.2.1 — O Noroeste Amazodnico

O Noroeste Amazonico é considerado um complexamsadiuralsui generisno
contexto da etnologia amazoénica. Trata-se dodewitradicional de mais de duas dezenas de
grupos étnicos pertencentes as familias lingussiic&kano Oriental, Aruak e Maku. Estima-
se que a ocupacdao desta regido pelos diversossgingigenas teria se processado ha mais de
2.000 anos (ISA, 1998), em diversas ondas migesg@mnvolvendo os membros das
diferentes familias linguisticas citadas. Grupo&ki& ukano e Aruak teriam, nesta ordem,

ocupado progressivamente a regiao.

De acordo com Curt NimuendajagudBuchillet, 1990: 3), “a primeira onda teria
sido constituida por grupos de cultura bastantermeickar, desconhecendo a lavoura,
ndmades e vivendo essencialmente da caca e da’coletseja, os Maku. Numa segunda
onda migratéria, teriam vindo do norte, os grupe®idgem Aruak e, do oeste 0s grupos de
lingua Tukano. A ultima onda de povoamento foi @spntada pela ocupacédo nao indigena,
resultando numa cultura interétnica caracterizadia pso da lingua geral e certos rituais e
festas (Jurupari e Dabucuri). Ao observar a diaspouak, Hill (1996:159) argumenta que
guando os Tukano orientais chegaram da bacia dpddaas fratrias Aruak do alto rio ja
estavam estabelecidos.

Os diversos grupos linglisticos e dialetais deeonid\ruak, Tukano e Maku fazem
parte de uma area etnografica especifica no bojulitizra indigena amazonica. Além de
similaridades nos sistemas tecnoldgicos, econbnectescrencas, 0s diversos grupos étnicos
gue habitam o alto rio Negro mantinham — e manténcerta medida - uma complexa rede

de relagcBes sociais envolvendo trocas materiaigise simbdlicas.

Esta rede multiétnica se conectava a outras. Q@gmia familia Arwak, também
estavam ligados ao sistema macro-regional que édieleno chama de Sistema de
Interdependéncia Regional do Orinoco (2001). Dméosemelhante, os Manaus do baixo rio
Negro mantinham relagdes com grupos indigenas lasmdyés do rio Branco.

38



Mapa: 2 — Diversidade étnica do Noroeste Amazonico
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Fonte: ISA/2007. (socioambiental.org/pib/epi/nwiacdliza.shtm.)

Os grupos indigenas pertencentes as familias fiigéi$ Tukano e Aruak sédo
comumente chamados na literatura etnolégica dageatgindios do rig enquanto os Maku
sao reconhecidos por seremindios da florestaSegundo Buchillet, a floresta e o rio
representam dois tipos distintos de adaptacao gicalé ideoldgica que fundamentam as

modalidades de relacéo entre os diversos grupégeinas desta regido (1990: 03).

Os primeiros moram em pequenos povoados ao lorgymédegens dos rios e em ilhas.
A maloca, onde morava a familia extensa virilooaktibstituida por casas monofamiliares

dispostas paralelas ao rio devido a intensa a¢dsionaria na primeira metade do século XX.

Os grupos da familia Maku séo seis. Nadob, Dowdduuhupde, Kakwa (ou Bara)
e Nukak se dispersam num territorio cuja forma éamrn que vai desde a margem esquerda

do médio rio Japura até o rio Inirida no sudest€alambia.

Cabe observar que alguns grupos Maku também memticdesta interacdo intertribal

realizada entre Aruak e Tukano, mas de forma makgdtinteressante notar que ao longo do
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arco territorial dos Maku ha pontos de encontro distintas regides ocupadas por grupos

ribeirinhos.

Os interflavios formados entre o alto curso dos fg@na e Uaupés é um importante
ponto de encontro entre os territorios Aruak e Tioka 0s grupos étnicos desta micro-regiao
tinham uma singularidade destacada frente ao AguBlkano, sendo genericamente
denominados de Boupés (Wright, 2005). Estes palg@ncontro era espagos propicios para
trocas e producéo de novas sinteses socio-cultUgsie parece o caso de grupos Tukano
aruakizados (Kubeu, Uanano) e dos grupos Aruaknim&dos, como por exemplo, os Tariana
(Hill, 1996).

Na medida em que as trocas matrimoniais entreade&isociais (grupos linguisticos
e fratrias) permitem vislumbrar a intensidade deratcao intertribal, observa-se que os Maku,
diferentemente dos demais grupos indigenas daoregifam-se dentro do grupo dialetal.
Alguns grupos Maku se relacionam, de forma pouegifente, com certos grupos Tukano da
regido do rio Uaupés, as vezes trabalhando enrggas e cagando para estes em troca de

produtos industrializados e outros que nao produzem

Entre as caracteristicas socio-culturais dos irgtiogso que marcam suas diferencas
perante os Maku est4 sua tradicdo de horticultor&gp de habitarem grandes malocas nas
margens dos rios, possuirem uma complexa organizagdal, envolvendo ritos de iniciacao
masculina com flautas proibidas as mulheres, ugdattas magicaB@nisteriopsisp.),
exogamia linguistica, além da observacao de tdbusraares em diversas ocasides
especificas. Concebem a floresta como um espaea@almente ameacador, cheia de

espiritos malévolos e por isto a temem e respeitam

Buchillet afirma que a regra da exogamia lingUéstaresente na organizacao social
dos grupos Tukano Oriental, faz com que a procereddjuges extrapole necessariamente 0s
limites do grupo linguistico, propiciando destanfiara interacdo entre diferentes grupos
étnicos e a “aculturagdo intertribal” (1990: 0%).exogamia linguistica € uma valor peculiar
da organizacao social dos grupos Tukano e foi mmpaitantes estratégia de resisténcia

frente as ondas migratorias de fratrias Arwak derarperiodo colonial (Hill, 1996:159).

1.2.2 - Os Tukano Oriental
Entre os Tukano Oriental existem 16 grupos lingtost a saber: Tukano, Desana,

Kubeo, Wanana, Tuyuka, Pira-tapuya, Miriti-tapuieapaco, Karapana, Bara, Siriano,
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Makuna, Tatuyo, Yuruti, Barasana e Taiwano. Osnaf quatro grupos moram em territorio

colombiano.

A troca de irmas entre grupos patrilineares exogasniatravés de um sistema de
alianca prescritiva simétrica, € a base do sistemeal comum aos diversos grupos Tukano.
(Hugh-Jhones, 1979; Buchillet, 1983, 19%qudOQOliveira, A., Meira, M., Pozzobon, J., 1994
). A lingua e a especializagdo artesanal sdo ogipais critérios de distincdo dos grupos
sociais. A exogamia lingUistica propicia aléem daxas matrimoniais, trocas de bens e
servigcos. “Casam-se individuos que possam apleaesiprocamente os termos para afins
segundo a terminologia de estrutura dravidianaivgh; Pozzobon; Meira, 1994: 37).

A maioria dos grupos ndo possui territorio definiembora a distribuicdo espacial
dos diferentes grupos étnicos/linglisticos ao lodgacurso dos principais afluentes do rio
Negro e seus respectivos tributarios seja infornpadaneio das narrativas miticas.

No caso dos grupos da familia Tukano, que habitadicionalmente o rio Uaupés, a
distribuicdo especial dos distintsdbs de um mesmo grupo linglisticos se da na viagem da
canoa da transformacéo. Desde sua saida do Rieit#’la cobra-canoa levou uma proto-
humanidade que em cada localidade do rio se tormavagpovo distinto, com lingua e
territério proprio.

Os grupos com maior status — irmaos maiores -amup baixo curso dos rios, locais
mais piscosos, enquanto que os de menor statosgiesrmenores - ocupam as cabeceiras dos
rios, onde o leito € mais estreito. A hierarquianeenial entre irmao maior e irmao menor &
ponto de referéncia mitico para a organiza¢éo ksdom sibs. Cada povoado € uma unidade

econdmica independente.

1.2.3 - Os Aruak

Os grupos étnicos do tronco linglistico Aruak séoegicamente conhecidos como
Baniwa, Kuripaco, Baré, Werequena e Tariana. Ostdeos tradicionais dos grupos da
familia Aruak se estendem ao longo de todo méditteerio Negro e seus afluentes, com
excecdo do rio Uaupés. Um grupo Aruak que habiawupés € o dos Tariana, que migraram
para la ha cerca de trés séculos e atualmente falamgua dos Tukano.

O termo Baniwa é um termo em lingua geral usada gareferir aos povos Aruak do

rio Icana. As variacdes dialetais entre as fratn@s impedem a comunicacdo e a interagéo

'3 Segundo Cristiane Lasmar (2005), o ponto de gaditicanoa da transformagcéo foi a Baia de Guanabara
Rio de Janeiro.
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entre elas, que se consideram-se “nos” frente rpoyg Tukano e Maku. Possuem vinculacao
linglistica e cultural com os Baré e Tariano. (Iflem

Da foz do rio Negro até as imediacOes de Santeelldabitavam, até meados do
século XIX, diversos grupos genericamente denommade Manads. Estes foram
completamente extintos até o final do século XIXide a guerras declaradas, epidemias,
trabalhos forgcados e outras violéncias da conqaddtmial.

Deste trecho para cima era o territorio dos grugesericamente denominados de
Baré, como os Mandahuaca, Manaca, Baria, Cunipusdasimonare, sobre os quais muito
pouco se sabe. Acredita-se que tenham sido clage)oos separados de um troco comum
por volta de meados do século XVI. De acordo coneR e termo Baré é derivado bari
que significa branco, ou seja homens brancos emnapmwsicdo a homens negros (1988: 446).

Os Manaos e os Baré foram os povos indigenas mmoactados pelo conquista
colonial. Como mostra Meira (1994), desde o in@iaocolonizagéo foram empregados como
mao de obra na extragdo da borracha e de outrodutpgd Também serviram de
intermediarios entre comerciantes e grupos indgyenais isolados, como por exemplo o0s
Dow (Maku).(1994:337).

Depois de sofrerem os efeitos etnocidas do contaterétnico foram ambos
considerados extintos. Os Baré conseguiram migraama 0 sul da Venezuela, continuando
em territorio Aruak, onde puderam manter a lingoateas tradicées culturais. Muitos outros
buscaram refugios em territério de povos inimigogue Ihes causou novos infortanios.

No médio rio Negro, por exemplo, um grupo de Basistiu até meados de do século
XX subindo até o alto rio Cauburis. Todavia ficaraspremidos entre os Yanomami que
vieram do Norte e os comerciantes da borrachaondegro (Meira, 1994: 340). Nao se sabe,
porém que rumo tomaram. Parece que rumaram, atdevearadouros, para o alto curso do
rio Negro nas imediacdes de Marabitanas conformepoimento de uma moradora Baré de
Cucui.

Pelo meu conhecimento os Baré ocupavam a calhaodNegro desde o canal de

Cassiquiare (Venezuela) até o médio rio Negro. Hegendo me engano, existem grupos no

baixo xié e no baixo Igcana. Existiram anos atrda goerra entre dois grupos: Yanomami e Baré

no rio Marauia (Maraja). Desde essa vez os Baréecaram a se espalhar, abrindo varadores

(caminhos) para varios lugares, seja por terrarerips. Falarei alguns: do rio Cauburis (ndo

identificado) passando pela serra do Machuca ffajim foz do la (calango da agua). Outro

grupo que ficaram no Matchuca foram para o rio €i@enezuela) passando pelo Orinoco.

Hoje esses varadouros permaneceram como traje¥ @womami. Assim comecaram a se

espalhar com a chegada dos regatdes, tornando@scx@endendo os produtos como borracha,

sorva e piacava, eram mal pagas pelos patrGessib dsram se espalhando. Serviram de
marinheiros (moradora de CuapudSilva, 2001: 25).
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Em meados da década de 1940 Nunes Pereira relatlog Baré ao tempo da
conquista constituiam uma grande tribo, sendontestavelmente, os senhores do rio Negro,
como reconheceram Meillet & Cohen (...) Hoje sam baros os baré, em todo o rio Negro,
mas vimos mais de 15 deles no Jurubaxi, abaixoat¢aSsabel. E entre eles encontramos
véarios narradores da literatura oral de sua tr{BgudOliveira, 2001).

Depois de passarem pela extingdo declarada, ospBasaram a reaparecer no Brasil
num processo de reconstrucdo da identidade indigantada na revalorizacdo de suas
tradicoes culturais e na reivindicacdo de direfoe garantam sua reproducdo social e
cultural.

Atualmente os Baré estdo em toda a extensédo déegoo desde sua foz até o canal
de Cassiquiare no sul da Venezuela e, inclusive,ndaleos urbanos de Manaus, Barcelos e
Santa Isabel. Dominique Buchillet estima que supufagédo atual seja de 1500 pessoas.
Entretanto, nota-se que nos ultimos dez anos, cerime individuos que se identificam
como Baré cresceu vertiginosamente, principalmemtemédio e baixo rio Negro. No
contexto do processo de etnogénese no rio Negsgradrse que o termo Baré também se
tornou um “curinga identitario” em casos em quendividuo sabe que é indio, mas
desconhece suas origens e a de seus antepassados.

A conquista colonial do rio Negro também levou widiios de diversas outras etnias
para longe de seus territorios tradicionais e aegédb ao baixo rio Negro. Entre S&o Gabriel
da Cachoeira e Barcelos pode-se encontrar repaggesitde quase todas etnias originarias do
alto rio Negro (Oliveira, Pozzobon e Meira, 1994erdtra, 2003; Peres, 2003), mas
principalmente Baré, Baniwa e Tukano.

E interessante notar que se por um lado a confiaranulti-étnica que se observa
atualmente nas comunidades situadas nos cursas baxlio e alto do rio Negro é resultante
dos processos historicos de descimentos e mig@gépulsoria, instaurados pela conquista
colonial. Por outro lado, motivos préprios da ofigagao social indigena (como a busca por
areas mais piscosas e terras mais férteis, a rfiydevido a morte de parentes ou acusacdes

de feiticaria) também foram importantes fatoresalpsocesso.

1.3 - A populacgéo indigena do médio rio Negro

O médio rio Negro possui uma diversidade socialaimuito pouco conhecida.
Atualmente é habitado por uma populacdo multi-atm@rcada pelo processo historico de
mesticagem biolégica e cultural que se desenrotoloago da constituicdo da sociedade

extrativista na primeira metade do século XX. Gagppais grupos sociais que interagiram

43



neste contexto de uma “cultura de fronteira” forasnportugueses, indigenas de distintas
etnias e uma pequena quantidade de nordestinos.

Se por um lado as formas de acesso coletivo e dasoecursos naturais sdo um fator
de identificacdo coletiva entre os moradores deucodiades e sitios da zona rural, por outro,
0 crescimento da auto-declaracdo indigena delifteigeiras sociais mais circunscritas a
redes de grupos familiares que demandam reconhettimm® contexto das politicas de
identidade.

O IBGE apontou no ano 2000 que 34% dos 10.561drdbd do municipio de Santa
Isabel do rio Negro se auto-declararam indigengsiee esse percentual no municipio de
Barcelos era menor, embora a quantidade numérssz feuperior. Em Barcelos 25,6% dos
24.197 se identificou como indigena frente aos t&getho senso (IBGE 200@pud Almeida,
2006).

Em levantamento feito para subsidiar politicas ipéabl de saude indigena em 2000,
Peres e Oliveira (FOIRN/ISA, 2000) apontaram atériga de 44 comunidades e 52 sitios ao
longo do rio Negro e seus afluentes, no municigi@drcelos. Se cruzarmos as informacdes
da FUNAI (2002) com os dados da FOIRN/ISA (1998kgaremos préximos a soma de 50
assentamentos humanos, entre comunidades e sitios.

J& em 2002, a FUNASA informava que o DSEI do Alio Regro contemplava 2013
indigenas em Barcelos e 2000 em Santa Isabeljbdistos em 27 e 20 comunidades
respectivamente em cada municipio.

Ainda em 2002 a FUNAf identificou 22 comunidades indigenas no municiéo
Barcelos e 23 em Santa Isabel, com populagdessgeatevamente 1273 e 1242. Associadas
a estas comunidades havia uma quantidade menoitioge gue ndao foram computados.
Recentemente a emergéncia das organizacOes ingigandarcelos e Santa Isabel tornou
visivel a populacéo indigena rural e urbana. Entd@as os dirigentes da ASIBA estimam
que cerca de 40% da populacdo total do municipiedigena (Peres, 2003: 241), o que
equivaleria & cerca de 8.000 pessoas. Em Santel Isab ativista indigena que ja foi
presidente da ACIMRN me assegurou que neste mimicdp populacdo indigena
corresponderia a mais de 90% do total.

Segundo Peresdem 253) 48% da populagéo indigena do municipio dedas se
identificam como Baré, 24% como Baniwa, 14% Tuc#&%6,Desana e 9% outras etrifas

% A Funai identificou 44 comunidades situadas enc8as e Santa Isabel, apontando para um total5dé 2.
pessoas, sendo que 90 % deste contingente sdimentiom alguma etnia indigena.
!> Com excecao de uns raros Tikuna e Wapixana, ariam&@igroveniente do Noroeste Amazonico.
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Sitios e comunidades sdo as formas elementaresl@aa zona rural do rio Negro.
Colocacbessao locais de trabalho e ndo unidades residengiaiamente ditas, embora
algumas sejam sazonalmente ocupadas. Os sitiosirsdades residenciais que abrigam
apenas uma familia e sdo desprovidos de qualgsisté&cia publica. Atualmente a maioria
dos moradores dos sitios acessa servigos oferatdosomunidades.

As comunidades sao unidades residenciais maissiuakj onde sao oferecidos
servicos publicos basicos como educacdo e saudalntgmte abrigam uma quantidade de
moradores que varia de 40 a 100 pessoas. Em texi@m@sao do rio Negro, ha apenas cerca
de 10 nucleos populacionais com mais de 150 pesstimmsnédio rio Negro, apenas as
cidades de Barcelos e Santa Isabel do rio Negeowmunidades de Floresta e Cumaru tém
mais de 100 habitantes. A primeira esta altamemtele@da com o extrativismo de peixes
ornamentais; a segunda € a sede de um Pdélo B&38Eiado Alto Rio Negro.

Em Barcelos, o centro urbano concentra atualmeats de 60% da populacao tdfal
do municipio. Em Santa Isabel do Rio Negro h&d umandg concentracdo de sitios e
comunidades em ilhas e foz de rios afluentes prasida sede municipal e ao longo das

margens no curso do rio até a comunidade Macarabi.

'® Segundo dados da Secretaria Municipal de Satdpw@agdo do municipio era de 7.277 pessoas em 1999.
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Fatores sécio-culturais indigenas e aqueles askmcia expansdo das fronteiras
histéricas ao longo dos séculos XIX e XX certamemtguseram limitacfes a concentracao
populacional no rio Negro. A hegemonia do sistexi@agvista no século XX teve forte
impacto nos padrbes produtivos e na organizacécesgos indios que repovoaram o médio
rio Negro. A énfase no extrativismo provocou umaidui¢cdo na atividade de agricultura e
concentrou individuos e familias nas proximidadesnithos de recursos extrativistas
valorizados pelo mercado.

De uma forma geral, no médio rio Negro, os caborldiggenas e ndo-indigenas que
residem em comunidades e sitios possuemtamitorialidade especific® (Almeida, 2005:
25), baseada no regime de uso comum dos recursisaisa A circunscricdo do
pertencimento coletivo para fins do acesso comusnracursos naturais € dada tanto pelo
parentesco como pela co-residéncia.

Destaca-se, nesta modalidade de uso dos recurgwepanderancia dos ambientes
aquéticos. Unidades de paisagem terrestres tambérorstituem como espacos de uso e
ocupacao destas coletividades organizadas pelotpace e co-residéncia. Ha um consenso
sobre as areas de ocupacao e exploracao de reentsdsomunidades vizinhas.

Os limites entre as comunidades sdo geralmentead@scpor acidentes naturais,
principalmente cursos d’agua. Este consenso sabéeeas de determinados grupamentos de
parentesco apresenta as bases para a definicaeitdrios” atualmente reivindicados pelas
comunidades indigenas da regiao.

Os principais recursos naturais explorados porssieento sdo a fauna aquética, as
terras agricultaveis, as fruteiras silvestres gds, tucuma, inaj4, ucuqui, acai), madeiras e
palhas dispersas naea da comunidadeNo ambiente aquatico, peixes e quelbnios séo
preferidos. A caca é esporadica e associada asoatnadades como a coleta. Todavia
representam importante complemento protéico.

No rol de conhecimentos econémicos e ecoldgicosstngos pela populacédo
regional destacam-se as modalidades de entendimeiacdo com a natureza baseado em

tradicoes de origem indigena. Os indios da zors ndto tém titulo de propriedade ou posse

" Entre estes nichos se destacam as seringueitdsas érvores que produzem latex e os piacabaiammgo
dos rios Padauiri/Preto e seus igarapés. A maitagaarvores de borracha se situa em ilhas e angE®s a
inundacao temporaria. Os piacabais sdo encontexdasua maioria em margens inundaveis. Ainda naenarg
esquerda o rio Araca é outro ponto de referenaia p@&xtracdo da piacava. Na margem direita exidteensos
castanhais.

18 «( ) as delimitagbes fisicas de determinadasiag®s sociais que compdem os meandros de tersitério
etnicamente configurados [e que] podem ser coraidsr como resultantes de diferentes processodssdeia
territorializacéo e como delimitando dinamicameeteas de pertencimento de coletivo que convergana pm
territdrio” (idem).
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dos terrenos que ocupam, mas apenas 0 reconhegimpentparte da prefeitura de sua
ocupacao.

A populacdo indigena desta regido tem uma alta lidatle espacial e desloca-se
constantemente para visitar parentes, utilizar i@esv publicos e para trabalhar no
extrativismo, sendo que conflitos internos e esads recursos sao motivos para a migracao
e a mudanca do local de residéncia. Como veremopréximo capitulo, uma série de
choques e mudancas territoriais e sociais, assino abversas ondas de despovoamento, que
se processaram ao longo da historia da regidgativenfluéncias sobre a mobilidade espacial
propria dos povos indigenas, influenciando a conégéo dos atuais padrbes migratérios
intra-regionais e a organizacao socio-espacial @diorrio Negro.

1.4 - Médio rio Negro como objeto de estudo antropagico

1.4.1 - Os estudos de aculturacdo

O médio rio Nero ficou totalmente marginal em ré@a@ esta producdo etnoldgica
sobre o Noroeste Amazonico. As razdes para estfeeisnento esta associada a dizimacéo
das sociedade indigenas autéctones e da constitdeg@&ociedade extrativista no final do
século XIX. A “auséncia” de indigenas ndo atraiatencdo de cientistas sociais. Tampouco
figurou como espaco da acdo da agencia indigewifisial na regiao.

A literatura sobre o médio rio Negro e sua popuagdextremamente escassa e se
limita aos estudos de aculturacdo empreendidosEdaardo Galvdo e Adélia Engracia de
Oliveira nos anos de 1970.

Do ponto de vista da antropologia temos Eduarded8a{1955, 1959, 1979), Darcy
Ribeiro (2004 [1970]) e Oliveira (1971), enfocaralquestdo da mudanca social e 0 processo
de assimilacéo do indio na sociedade regional.igntacao geral destes estudos tem um viés
do marxismo e da teoria da aculturacdo. (Cardos®@ldeira, 1981[1964]). Nessa oOtica,
discutiu-se se os indios da regido poderiam sewasligdos como “camponeses”. A cultura
indigena é percebida como em termos de substanoigdade sujeita a processos de perdas
ao longo de sua inexoravel insercédo na “sociedagienal”.

Gow argumenta que os estudos de Galvao produziremnsiatacdo de que os indios
da regido, como haviam sido destribalizados e @aabs, foram se transformando em
camponeses na medida em se integravam a sociedgimal e nacional e perdiam
elementos de sua cultura indigena “tradicionaljue os tornava, de certo modo, um “objeto

menor” para uma analise etnografica.
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Galvao denomina genericamente a sociedade do médizgro “sociedade cabocla”

e oscila em enfatizar as perdas culturais e aizatigdlb da cultura indigena na regido. Ao
abordar a mudanca cultural Galvdo chamou a atet(¢c&p para os processos gerais de
formacéo e desenvolvimento da cultura e sociedadectas (...), [utilizando] como método
de abordagem a andlise da area cultural como uo tieikando para mais tarde a analise de
comunidades representativas de diferentes faixasuracédo” (1979: 121).

Interessado em caracterizar e distinguir as difesefaixas de aculturagcdo ao nivel
regional, Galvdo se concentrou em analises sobneeesdo dos caboclos e indigenas na
economia regional enfatizando principalmente a agioomerciantes e regatdes que faziam
descimentos de indios destinados aos trabalhoslela cle borracha, castanha e piacava.

A integracdo na sociedade regional se expressdwaepgajamento em sistemas de
trabalho controlados por agentes e agéncias nasierzela dependéncia que passavam a ter
de bens materiais e pelo acesso a bens simbo6kcesciedade nacional.

Embora Galvdo sustente uma viséo fatalista do psocele assimilacdo, alguns
elementos importantes sobre as dindmicas sécioraidtda regido podem ser extraidos de
interessantes observacdes que fez. No que se eeflermecer pistas etnograficas sobre os
processos que ocorriam no médio rio Negro em meddssanos de 1950, trés artigos de
Galvdo possuem significativa importancistudanca cultural na regido do rio Negro
publicado pela primeira vez em 195Aculturacdo indigena no rio Negraelativo a
observacoes feitas em duas viagens de campo dadizan 1951 e 1954-5, e, finalmente,
Encontro de sociedades tribal e nacional no rio idedmazonaspublicado em 1979.

Em todos os artigos Galvao enquadra caboclos gandé como individuos em fase
de assimilacdo na sociedade regional. Mas oscilavanos momentos, acentuando a
vitalidade de formas de pensar e fazer indigenak&@ abordou os “indios” dos povoados
da regido como individuos que se inseriam prograssnte no contexto de uma sociedade
regional, sofrendo pressdes dissociativas e degadpeas do trabalho extrativista. Estes
fatores minavam a manuteng¢ao das formas de vides exdrmas tradicionais tal como nas
malocas de onde procedem” (idem).

Para Galvao o caboclo era uma categoria que inali@groximidade com a sociedade
regional e a inexoravel transformacao do indio aboclo em seu processo de assimilacdo a
sociedade nacional.

O autor enfatiza ainda que as crencas e formasraigite organizacionais indigenas
foram atenuadas e perderam suas expressoes ritimaigrincipio implicito no modelo das

perdas culturais é a dicotomia radical entre tribahacional, tradicional e moderno,
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impossibilitando ver a questdo da mudanca e daftanacdo através de um viés positivo,
através do ponto de vista dos sujeitos que a vivem.

Em varias observacftes Galvao apresenta indicios@giéevam a pensar num “outro
sentido da aculturacdo” no rio Negro (Gow, 199%¥)denciando a forca e a vitalidade do
pensamento, do conhecimento e das formas adagtaiti@enas. O autor ndo se restringe ao
plano da cultura material e relata também a pérsis do “reconhecimento de parentesco e
de filiacdo aossibs e linhagens tribais”, bem como a persisténciardagas indigenas em
seres encantados e festasldbucuri

No trecho abaixo, o autor enfatiza a presenca dielos organizacionais indigenas e
sua atualizagéo pelos indios descidos do alto

O indio, recentemente “descido” ou ja de segundacge e fixado nos sitios e

seringais, ndo atua como elemento simplesmentdvpagge engajado na economia local e

tendo abandonado a sociedade tribal substituiu elensentos culturais pelos do caboclo com

guem estd em convivio. Pelo contrario, atua sobeceltara do caboclo reavivando nelas os

elementos indigenas herdados na geracédo passada {23).

No artigo de 1959, Galvdo se convence de que feess&mpre um nucleo
tradicionalista constituidos por individuos emoeiomente inadaptaveis as novas condi¢ces e
que tentardo manter vivas a lingua, as tradic@esemtido de comunidade” (1959: 144).

Em artigo publicado em 1971, Engracia de Oliveiescadeveu e analisou algumas
particularidades de um povoado situado nas proxidad Santa Isabel do Rio Negro. A
autora menciona que tinha a intencdo de pesquisarupo indigena do alto rio Negro e por
impossibilidade de transporte decidiu realizar sgpesa nas proximidades de Tapuruquara.

Em 1972 o povoado era habitado por 50 pessoaghdisias em 11 familias nucleares,
dentre elas “elementos de extradicdo indigena t&€teoomo o Tukano, Baniwa, Baré,
Piratapuio e Tariana. A vida para os grupos fame$iandigenas ndo era como a dos nao-
indigenas, pois “o preconceito com o indio € beemta@do nessa area” (:33). Neste contexto
os indios taxados de “ladrbes, preguicosos, measr@ bébados”, eram pressionados para
esconder e minimizar sua origem indigena.

Oliveira apresenta a genealogia da comunidadetmglie a existéncia de familias
extensas e familias nucleares. Argumenta que aridade se organizava numa hierarquia
em funcdo da origem étnica do individuo estandind®s do Uaupés e Icana em posicao
inferior.

Em 1971 havia dois moradores presos por divida@sse jobservava uma diminuicdo
da atividade extrativista e a intengdo dos moradtreais de se dedicar mais a agricultura.
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Todavia, um comerciante de Sao Jodo havia ido &t#\daupés, de onde “trouxe” cerca de
dez pessoas que ‘“vieram para fazer rocado e tabadbm as variedades de gomas,
principalmente a seringa e a ucuquirangp.(cit: 05). Oliveira menciona que este mesmo
sujeito foi posteriormente ao rio Icana de ondaxecaproximadamente quatro pessoas.

A pesquisa de Adélia Engrécia de Oliveira apresealiasas descricbes etnogréficas
sobre o inicio da década de 1970, embora seu eragqnedto teérico geral ndo contribua para
dar visibilidade aos “indios descidos” como sugiadivos de sua historia e, neste sentido,
como objetos legitimos da analise antropoldgica.

Além de ter abordado o médio rio Negro por acascgaminhos de pesquisa que a
autora sinaliza na concluséo do seu artigo dir@cioas esfor¢os de investigacdo num sentido
contrario ao entendimento das trajetérias e expeada8 dos grupos familiares indigenas.
Engréacia de Oliveira rotula a comunidade Sao Joé&waampesina e volta suas perspectivas
para a sociedade nacional, chamando a atencaaparportancia de estudos mais detidos

nos fatores que levaram a decadéncia do sistemaa®aento na regido.
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CAPITULO 2 - HISTORIAS DE FRONTEIRA E HISTORIAS IND IGENAS

2.1 — A conquista colonial do rio Negro

Neste capitulo apresento uma esquematica contexegéb historica da conquista
colonial e imperial brasileiro (1670 — 1870), amuo para descontinuidades e as re-
configuracdes sociais que resultaram na constrdedaonovos perfis sociais e territoriais na
regido. Chamo atencao para a especificidade ttaxihislo médio rio Negro, a qual pode ser
entendida como uma fronteira histérica regionaltti,i 2001) marcada por fluxos
descontinuados de acao colonial e nacional.

As observacoes de Hill (1996) sobre o processariegénese no alto rio Negro sdo
bastante esclarecedoras das descontinuidades aespoo histérico e das etnogéneses

deflagradas no rio Negro.

A histdria das relacdes interétnicas no alto riggidendo € caracterizada por uma
suave, progressiva incorporagao dos povos indigénzak dentro dos impérios coloniais ou
dos Estados-Nacdes, mas por periodos de intensakngas seguidas de periodos de
recuperagdo durante o qual os povos indigenasnegton para suas terras ancestrais para
formar novas aliancas. O final dos séculos XVIIXK foram periodos de um intenso nivel
estatal de expansao no alto rio Negro e grandesamgag irreversiveis para as sociedades
indigenas da regido. Cada um desses periodos dmgauthtensificada foi seguido de periodos
de declinio do nivel estatal de poder e permitis@sedades indigenas se recuperarem das
perdas de populacao, terra e autonomia. Foi praeisg durante estes periodos de recuperacéo
depois de grandes mudancgas traumaticas que a pasagBoresceu na regiao do alto rio Negro
(1996: 152).

Através da nocdo de fronteira (Martins, 1997; Nugeh998) enfatizo as
descontinuidades histéricas e as peculiaridadesstiema social estrutura e reestruturado ao
longo do processo de constituicdo de um territ@otonial e nacional nesta regido. Os
sistemas de fronteira devem ser referenciados a emtms histéricos especificos.
Focalizaremos a histéria da regiao a partir da eista) colonial.

No periodo que vai de 1550 a 1650 acontecem asejpasnexpedicdes, onde 0s
Portugueses tomam conhecimento da regido e comegdamejar a captura de escravos. As
primeiras passagens de europeus pela regido j@aubosXVI ja fomentaram o intuito de
conhecer a regido a ser conquistada e iniciar @m@agde escravos indigenas. Antes mesmo da
criacdo do Forte da Barra, atual Manaus, a regégsqu a ser alvo de comerciantes e

traficantes de escravos de Belém na segunda metadéculo XVII. A grande mortandade
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dos grupos indigenas do tronco lingiiistico Tupireeessidade de médo de dBrxplicam
em parte a expansao portuguesa rumo ao oestedagiaodo Pard.

Todavia, a colonizagdo ganhou impeto conorestcucdo de um forte da foz do rio
Negro, em 1669, o que permitiu o estabelecimendqdaneiras bases territoriais coloniais ao
longo do rio. A primeira delas foi o povoado de t8dglias do Jau, formada em 1694, gerido
por padres Carmelitas e formado pelo aldeamentodies Taruma na margem direita do rio
Negro (Leonardi, 1999: 25).

As acles historicamente entrecruzadas, justapcstastercaladas de militares,
missionarios e comerciantes, promoveram intensdstatas transformacdes na estrutura
social da regido. Esta triade colonial, que sébeltae mais fixamente a partir do XVIII, foi a
principal forca motriz que permitiu a efetivacaosdateresses territoriais e mercantis dos
portugueses no rio Negro.

E, entretanto, nas primeiras décadas do séculolXllrio Negro que ocorrem as
primeiras grandes transformacdes na estrutura Isecirritorial da regido. Além dos
aldeamentos e dos descimentos, sdo construidossf@tfortalezas e realizadas guerras
prolongadas com povos indigenas estrategicamefitédds como inimigos.

Desde as primeiras expedi¢cbes de reconhecimerdptera de cativos até meados de
1750, a conquista do rio Negro teve como base asapas e instaveis unidades de
povoamento coloniais gerenciada por missionarios.

A construcdo de uma infra-estrutura militarfoz do rio Negro (entdo chamada de
fortaleza da Barra) em 1669 foi o primeiro pass@ @ainstauragcao de uma territorialidade
coloniaf® no rio Negro, permitindo a entrada de militaremissionarios portugueses numa
regido altamente povoada pelos povos indigenasnuentes a familia linguistica Arwak,
principalmente os Manads e Taruma. A atividade diescimentds e as agarrac6és de
indios para servicos compulsorios foram os elensepgwenes da politica colonial durante o

processo da conquista das terras e dos corpo®iratig

19 Victor Leonardi 6p.cif) aborda muito bem como o tema sempre presentsassez de mdo de obra era
ideologicamente importante na mentalidade colotéalto que encontrou espaco na historiografiadiaal. O
argumento central deste artificio ideolégico é fardlida equacdo que associa o insucesso da cajéniza
indoléncia do nativo.

% Baseada no estabelecimento de fortes e aldeiasormasias, bem como na pratica do descimento desind
escravizados ou “resgatados” por tropas militargsugiculares. Outro elemento importante da teiatiolade
colonial foi o estabelecimento de aliancas com gsumbitantes das fronteiras coloniais.

2! Processo de captura de indios de distintas gpaiso aldeamento ou para servirem de escravoshmas
publicas e para a elite dos nucleos coloniais.

22 Mobilizacdo da forca de trabalho através da émerc
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Aos indigenas descidos e aldeados juntavam-se imdigs descidos e, assim, as
aldeias funcionavam como reserva de mao de obradfara 0s missionarios, como também
para os nucleos coloniais emergentes mais proxim@sganizacao social dos aldeamentos
era controlada por missionarios carmelitas atraeéstermédio de lideres locais (“principais
indigenas™°. Os principais eram chefes de grupos indigen&sjas dos portugueses, que
passavam a habitar as aldeias controladas pelssomésios. A populagédo aldeada no médio
rio Negro era formada basicamente por indios dpealnédio rio Negro, principalmente por
remanescentes dos Manaos.

Este periodo inicial foi marcado pela conquistaetdtérios estratégicos, através da
guerra, descimento e aldeamento dos Taruma, MaB&ab8, Baniwa e Tukano. A Coroa
portuguesa, com o0 apoio de missionarios carmelgasstruiu uma cosmografia colonial
(Little, 2002: 04) hibrida, formada com elementossionarios e militares, com um forte
ethos mercantil. Os militares forneciam a forca paragaisicdo de mao de obra para a
coldnia, enquanto 0s missionarios construiam assbateolégicas da conquista. Aldeias
missionarias e fortes militares eram os lados da nm@sma moeda.

Sob o regime das missfdes, mercedarios e carmatitagistraram o aldeamento S&o
Elias do Jadu, iniciado em 1694, pouco acima dadeodo Negro. Perto da foz do rio Negro,
muitos indios Taruma foram aldeados em Itarendddaur@), outros tantos foram
escravizados e outros subiram o rio Branco, refidifisse na Guiana. No baixo rio Negro, os
Mura, os Manads e os Waimiri Atroari eram os grumpass temidos pelos brancos do baixo
rio Negro, devido aos seus famosos ataques arnaa@dasdeamentos e vilas.

Os aldeamentos missionarios passavam a repressntaeresses de Portugal sobre o
territdrio conquista e sobre o “butim” a ser admsiirdido (Souza Lima, 1995: 49). A
conversao dos gentios em cristdos e a imposicaom@decosmografia missionaria nos anos
subsequentes a derrota do lendario Ajuricaba ea®@dos em 1723 tiveram papel central na
conquista colonial.

A década de 1720 deflagrou um longo periodo dergsiee perseguicbes aos
indigenas da regido, principalmente aos Manaos.1F28 a expedicdo comandada por
Belchior Mendes capturou o lider indigena Ajuricabapreendeu cerca de 2000 indios
(Ferreira, 1983: 106). No lugar de uma aldeia desmdds foi criada, em 1724, pelos padres
carmelitas a aldeia de Mariua, a principal da egéqual foi, trinta anos depois, elevada a

3 “principal” era 0 nome dado aos lideres indigenidsados. Para uma andlise da figura dos principais
indigenas na Amazonia portuguesa ver o capitula tesk de doutorado de Almir Diniz de Carvalho@uni
(2005: 215).
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categoria de vila, ganhando um nome portugués éBmce centralidade na politica colonial.

Com a guerra declarada aos Manads, duranterogips anos da década de 1720, os
portugueses prosseguiram devassando o rio Negantante, forcando os indios a descerem
o rio e se fixarem nos nucleos coloniais e em suadiacdes. Wright mostra que, entre 1738-
1744, oito mil escravos foram certificados na adbs Mariua, outros quatro mil indios foram
retirados de suas aldeias e outros seis mil foranzasos, o que totalizaria uns vinte mil
indios descidos do alto rio Negro ao longo da d&¢ad05: 25).

A montante, diversos grupos Manads ainda resistina@smo apOs a derrota de
Ajuricaba e seus seguidores, sendo que até o finalséculo XVIII habitaram nos
aldeamentos missionarios e povoados coloniais madiacdes de Barcelos e Santa Isabel.
Mesmo trinta anos ap0s a morte de um de seus piscliideres, muitos chefes Manads
enfrentaram com armas o poder dos missionarios

A instauracdo do Diretério dos indios em 1757 mareom novo tempo. Os
missionarios foram expulsos e um plano laico paraelanizacéo foi criado (Almeida, 1997),
intensificando os descimentos e capturas de irglisga utilizacdo como méao de obra. A
definicdo das fronteiras coloniais, entre Portug&lspanha, no alto rio Negro foi um fator
importante desta mudanca, trazendo novos contiegeti¢ europeus e negros escravos,
promovendo uma maior militarizacdo da regido. Fwoi periodo muito violento para as
populacdes indigenas do rio Negro.

Com o fim do “regime das missdes”, militares e agemoloniais passaram a ter mais
influéncia na administragdo do trafico de indiosr@gos, promovendo a consolidagdo da
ocupacéo colonial, intensificando e consolidandoaasjuistas territoriais e capturando indios
para viver e trabalhar nas aldeias e vilas colsrairio Negro e em Belém.

De acordo com Anisio Jobim, na segunda metade dolesé&VIIl “os Muras
atacavam os habitantes de Moura e dos arredonedofms em fuga (...). (...) outras levas de
indios comecaram a chegar, engrossando a populgcdm os Aroaquis, os Cricanas ou
Crichanas [Waimiri-Atroari] e, por fim, perseguidpslos Muras os Manads, feroz e bravio”
(Jobim, 1938: 31).

Muitos grupos de indios Baré (e provavelmente sugtnias, como o0os Baniwa)
migraram para o alto rio Negro e se concentrarasuhda Venezuela. Robin Wright mostra
que entre os Baniwa do rio Igana, este movimentero direcdo ao rio Uaupés. Alguns
grupos de lingua Aruak, como os Baniwa e os Kubstam passado por um processo de
“tukanizacao”, a partir de meados do século X\db, penetrarem os territorios dos Tukano
Oriental (2005: 73).
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Mais proximo da foz do rio Negro, os “crichand”uatnente conhecidos Waimiri-
Atroari, resistiram através de lutas armadas ertquauderam, até meados do século XX. A
resisténcia armada foi uma das principais estragégilotadas por este grupo para defender
seu territorio. Diversas “expedicdes punitivas” @emicas causaram uma drastica reducao
populacional dos Waimiri-Atroari, os quais sofreram etnocidio prolongado até a década
de 1960 quando foram “pacificados” e territoriadiaa pela Funai e inseridos no ambito
paternalista e tutelar do “indigenismo empresafiafines, 1988).

O controle missionario, que sempre foi um complémea acdo dos militares durante
a guerra de conquista, passava a nao ser mais unsta gelos administradores coloniais. A
intensidade da conversdo e a forca da opressagiosai da conquista também eram
constantes fontes de conflitos e ressentimentas gmrindios aldeados. No mesmo ano da
criagdo do Diretério dos indios aconteceu a Rewdtd.amalonga, que reuniu varios indios
aldeados contra o controle missionario no médidNegro. Este foi um dos mais expressivos
eventos de resisténcia armada indigena contraeggfw colonial no médio rio Negro que se
tem noticia desde a resisténcia do lider Ajurid@@IRN/ISA, 1998: 78).

Na revolta de Lamalonga, em 1757, os lideres imdigedesta aldeia reuniram
diversos indios das proximidades e destruiramagrdg trés localidades, matando alguns
agentes coloniais. O processo de rebelido inicaaldeia de Lamalonga e, descendo o rio,
novos membros indigenas aderiram ao grupo no povdadPoiares e investiram contra 0s
povoados de Moreira e a vila de Tomar. Em Moregairalios mataram 0 missionario
carmelita frei Raimundo de Santo Eliseu, entreasupessoas, e queimaram a igreja local
(idem 79). Em Thomar

(...) roubardo os moveis preciozos da igreja, legm a imagem de Santa Roz;

aplicaram a cabeca da Santa para figura de prosudascanoas, queimaréo-lhe o corpo sobre o

altar, atravessardo o rio para a mergem fronteirella matardo dous soldados somente, porque

tanto os outros soldados, como alguns paizanosalgse achavéo, se avido refugiado na ilha de
Timoni (Ferreira, 1983).

Destruiram instrumentos sagrados das igrejaseparam imagens de santos e
pregaram a cabeca de um deles na proa um de swsc&sta revolta foi interpretada como
sacrilégio, o que forneceu forte motivagédo ideadgpara iniciar um intenso processo de
repressao aos indios revoltosos e uma nova ondesp@voamento na regiao.

Este evento instaurou um momento de forte tensdegi@o, deflagrando um processo
de repressdo que resultou na perseguicao aosasy®k o enforcamento de lideres indigenas
em Moreira, propiciando, nas palavras do Padre Nap(...) “huma paz e socego, em que
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até o prezente se tem vivido nesta capitanig.cft 108). Esta paz, certamente, era uma
percepc¢éo governamental e colonial da situagadaviva regiao.

A ocorréncia de movimentos de resisténcia indigegmameados do século XVIII
contra, principalmente, a opressdo politica e igoh exercida pelos missionarios é
indicativo da resisténcia dos indigenas do rio Ne@ontudo, parece que a organizacao
étnica dos tapuios no rio Negro na segunda metadgWll sofreu um forte impacto da
supressdo armada a revolta de Lamalonga e pel&cgidde intensificacdo da presenca
militar e do trafico de escravos indigenas.

A Revolta de Lamalonga € o pouco que se sabe ssbpgocessos de resisténcia e
formacdo de aliancas e identidades indigenas fréndéuacdo colonial no médio Negro
durante o século XVIII. Pelos relatos de FranciXavier Sampaio e do Padre Noronha,
podemos observar a ocorréncia de muitas migragieadas, criacdo e dissolucao/fissdo de
grupamentos indigenas no médio rio Negro, revaiidigenas e tendéncias milenaristas.

Ainda neste periodo, ao comentar sobre a figurAjdecaba, Sampaio ja observava
indicios da forte orientacdo milenarista indigewaight, 2005) que iria se intensificar em
meados do seguinte século no alto rio Negro.

O que na verdade eh mais célebre na histéria doicApa, he que todo os seus
vassallos, e 0s mais da sua nacédo, que tributavdaiofiel amor, e obediéncia, com a illuzéo,

que fazem na fantazia estas razdes, parecendodlasj impossivel que elle morresse, pelo

dezejo que conservavdo de sua vida, esperavadlgoc@no pela vinda de EIRei D. Sebastido
esperao 0s Nossos sebastianistas (Sampaio, 18p4:112

Frente ao processo de conquista colonial, os pmdigenas da regido reagiram de
maneiras diversas, elaborando estratégias distiaes sobreviverem e manterem a coesao
grupal de acordo com 0s contextos em que passawmingerir. Para muitos dos indigenas
que acabaram se estabelecendo nas aldeias migssoddarmédio rio Negro, o ano de 1757
representou uma oportunidade para demonstrar sadisiacdo contra o poder colonial,
resistindo belicamente. As aliancas que se formasamtorno desta revolta abrangeram
grande area do médio rio Negro.

A continuidade dos processos de captura parabaliva compulsério, a contencéo
militar das revoltas que aconteceram no medio ggrhy, as fugas constantes de indigenas e a
repressao da cabanagem foram fatores estrutumiagiam contra o processo de etnogénese
dos indios reunidos nas missdes.

A segunda metade do século XVIII no rio Negro éaada pela construcéo de fortes

em Sao Gabriel e Sdo José de Marabitanas no alddegro e pela consolidacao da presenca
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dos missionarios Carmelitas (FOIRN/ISA, 1998: 88&ste periodo, consolidam as festas
catolicas de santos padroeiros, tradicdo que skirzeaté os dias de hoje na regiéo.

O Tratado de Madrid, firmado em 1750, veio legitinta processo de expansao
portuguesa sobre areas que, de acordo com o Trdéadiordesilhas, pertenciam a Espanha.
A implantacdo do Diret6rio dos Indios no ano seguirepresentou a mudanca oficial de
orientacdo na politica colonial através da insi#aide um projeto laico de civilizagdo e na
utopia da mobilizacdo ndo-compulséria do trabatiddgena (Almeida, 1997).

Trata-se de um periodo muito tenso para as popesaigi@igenas do rio Negro. A
conquista colonial neste periodo se acentuou, sifteando a escraviddo indigena e
provocando diversos fluxos migratérios e o despomardo do baixo, médio e alto rio Negro.
Neste periodo também se intensificam as cacadaslia@sos grupos indigenas dos rios
Icana e Uaupés, ocorrendo diversas ondas migrat®g@aerras interétnicas e intertribais.

Como mostra Rita Heloisa de Almeida, a Coroa porgg busca dar um sentido mais
programatico e civilizatorio para a colonizagdaaHsto criou um plano para a colonizagéo e
civilizacdo dos indios que, embora apresente raptemovos ingredientes com o periodo em
que vigorava o Regime das Missdes, continua e tdasas acdes colonizadoras anteriores
(op.cit 14). Buscava-se, acima de tudo, a assimilacaindégenas a sociedade colonial.

As principais a¢cfes do Diretdrio no sentitdo “civilizacdo” da regido e dos indios
foram as seguintes: a substituicdo da lingua geral portugués como lingua obrigatéria, o
incentivo aos casamentos entre indios e “civilizgdda delegacdo do controle politico das
aldeias aos colonos civis e militares e a instiinigle um sistema de trabalho publico. A
Coroa portuguesa buscava a diluicdo da diversidladigena no contexto das fronteiras
coloniais em expansao.

Tentou-se também promover a agricultura e o exisatio com méo de obra indigena.
Estas medidas acabaram por acentuar o control@iableobre os indios. O processo de
escravizagdo indigena se mantém e 0 governo cblpaissa a investir na economia
extrativista para fins de exportacao.

Neste periodo sao inseridos novos contingenteslgpupoais de escravos africanos e
se da o aumento da presenca de colonos portugeiespanhois principalmente em torno de
atividades militares e mercantis. Negros africades Cabo Verde e Angola, além de
“crioulos” vindos da Bahia e degradados de varigsas capitanias teriam migrado para o rio
Negro entre 1758 e 1778 (Missdes Salesianas do émaz1933: 34).

Em 1775 os principais povoados coloniais do riodeda foz para montante, eram: o

Forte da Barra, Carvoeiro, Moura (ltarendaua), &as (antiga aldeia Mariud), Tomar
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(antiga aldeia Bararoa), Poiares (antiga aldeiaipauiporaceitaua ou Cumaru), Moreira
(antiga aldeia Cabuguena), e Lamalonga (antiga).DBaircelos e Tomar eram 0s povoados
com maior presenca de brancos, enquanto os deraais‘leigares de indios”.

Em Barcelos e Thomar havia pelourinhos em pragdigaiipara punir indios que se
negavam a trabalhar para os brancos. Em 1786,uoahsta Alexandre Barbosa Rodrigues
registrou a existéncia de uma forca em Moreiraygrelmente aquela utilizada para executar
trés indios envolvidos na revolta de 1757.

Tabela 1: Perfil étnico dos povoados coloniais &1b1

Villas e Lugaregsrupos étnicos habitantes

Barcelos Manads, Baré, Baiani, Bayana e Uariguena
Thomar Manads, Baré, Yayuanda e Passe

Poiares Manads, Baré e Passe (descidos do Japura)
Moreira Manaos e Baré

Lamalonga Manads, Baré e Baniwa

Santa Izabel Uaupa

Fonte: Sampaio, 1824.

Na tabela 2 abaixo temos um resumoMfppa dos indios, fogos e de todas as mais
circunstancias que a respeito de cada villa, e tuda indios na capitania do rio Negro
observou o intendente Francisco Xavier Ribeiro de@io na correcdo que dellas fez no

ano de 1775documento anexo ao Diario de Viagem do Ouvidonf@ao (1824)

Tabela 2: Demografia das Villas e Lugares do médidlegro em 1775 .

Villas e PrincipaisCapitae{Sargento|CapitaeflfaiatesAlferesTodos os Fogos
Lugares Mores [Mores indios e indiag(Casas
Barcelos 1 0 0 1 0 2 724 29
Thomar 3 1 1 0 0 1 579 61
Moreira 4 0 0 0 0 0 276 31
Poiares 3 0 0 1 0 2 508 50
Lamalonga | 4 0 0 1 0 0 255 48
Santa Izabel| O 0 0 0 0 0 110 6

Fonte: (Sampaio, 1824).

As vilas de Barcelos, Moreira e Tomar eracais de maior ocupacéo nao-indigena.
Moreira a essa época era “habitada por muitos meogadrancos que se dedicam a cultura do
café, e cacao, de que ja tem bem estabelecidasfezeAs nagbes que a habitam sdo Manéo,

e Baré” (Sampaio, 1824:105). Todavia a populacéimena era muito superior.
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A povoacdo de contingentes europeus seaingrincipalmente por soldados
portugueses que compunham a comissao de demad=dtaotes de 1754. Apos 0s términos
dos trabalhos muitos teriam se estabelecido n@agegise casando com indias, geralmente
filhas dos lideres indigenas das aldeias. Um sasgenerisaconteceu bem antes disto, em
1693, quando “subindo o rio o Sargento GuilherméeMa, da fortaleza de Sdo José da
Barra, conseguiu relacionar-se com diversas tridesposando a filha de um tuchaua da
grande nacédo dos Manaos.” (Missbes Salesianas dxdwmas, 1933: 34). Este registro nos
permite inferir que a dindmica de geracao de fill@pais “brancos” com maes “indigenas”
se inicia ainda no periodo das tropas militaresgddanicio & mesticagem bioldgica e cultural
que iria se intensificar ao longo da historia nestgéo.

Ao percorrer grande parte da Capitania aeJ8dé do Rio Negro, em 1775, Francisco
Xavier de Sampaio e Padre José Monteiro Noronhssapam pela regido do meédio rio
Negro, pelos lugares de Poiares, Moreira e Tomeaixaddo valiosos registros sobre a
composicao étnica dos habitantes destes locaisn Algs indios que habitavam a regido a
época de 1775, ambos agentes da coroa portugubsaade registros dos grupos que a
habitavam anteriormente.

Uma importante informacdo que se depreende mkgistros de Sampaio é a
instabilidade das aldeias que eram criadas e adas|] com 0 mesmo nome, em outros
lugares. Processos de rompimento de aliancas malgeambém ocorriam e os conflitos
internos entre lideres indigenas de uma mesmaaatdeibém promoveram a retirada de
contingentes indigenas para outras regides. (Sami&24; Jobim, 1961).

O processo de cisdo interna das aldeias era nugrEs motivado por conflitos entre
Principais, 0 que dava origem ao surgimento de outras aldeawalonga, por exemplo,
surge a partir de uma cisdo entre os Principai$hidenar. O povoado de Moreira surge a

partir de uma ciséo interna no lugar de Moura (Sam@.824: 71).

Antes de ser fundada a povoacéo pelo principalpbhodeédo Dari, tanto elle como os
indios do seu partido vivdo aldeados na aldeia derBa, em quanto ndo se separardo do
principal Alexandre de Souza Cabacabari. A dezavepe houve entre os dous irmaos, deu
motivo a separacao, que se seguio. Fundada a fit®ade de Dari, aggregardo-se-lhe os indios
da outra aldeia de Ananida situada entdo na maggestnal d’este rio, pouco superior a sobre
dita aldeia de Dari (Ferreira, 1982:92).

Com as descontinuidades provocadas por migracoesdis e o trafico de escravos e
as inconstancias do sistema de fronteira rionegroronistas do governo colonial ja

percebiam, no final do século XVIII, a drasticaue@io demogréfica da regido e o estado

60



precario das aldeias e vilas. Nesta conjunturaodiistérica, os descendentes dos antigos
indigenas que viviam nos aldeamentos e vilas paassen denominados “tapuios”. Moreira
Neto (1988) mostra que o0 termo tapuio era uma dere@d®o geneérica para indios
destribalizados, mas que ainda conservavam sexesm®munitarios indigenas”.

Ao analisar a regiao do baixo rio Amazonas, Pattillel {2001) mostra que a formacgéo
dos tapuios como grupo étnico no século XVIII étgato processo colonial de alienar os
povos indigenas de seus territérios. A guerra aony Manads, a formacdo das aldeias
missionarias, as guerras, epidemias e o traficmmdigenas produziram efeitos semelhantes
no rio Negro.

A partir de 1784, o Coronel Manoel da @dmbo D’almada, entdo governador do Rio
Negro, percorreu a regido promovendo a formacéoodes povoados e buscando repovoar
0s antigos povoados abandonados. Alexandre BafRodegues Ferreira relata o clima de
instabilidade social e as deser¢cdes nos povoadom® ddéegro neste periodo (1983: 252). O
continuo processo de reducdo demogréfica das pm@mdaindigenas, que perdurou
intensamente até o inicio do século XIX atravéstrdfico de escravos indigenas e da
ocorréncia de epidemias, causou o amplo despovdardampopulacdo do rio Negro.

Em 1786, Ferreira mostra ainda que Darinaita decadéncia da agricultura, tinha
uma populacao tdo diminuta como a das outras péesado rio Negro. (1983: 94). No fim
do século XVIII o rio Negro estava amplamente despdo, a economia estagnada e o foco
dos interesses portugueses se deslocava parala fmzNegro, para o Forte da Barra. Com a
consolidacdo das fronteiras no Noroeste do Br&silcelos perde progressivamente sua
importancia no contexto das politicas coloniaig)ddalugar a emergéncia do lugar de Barra

como centro colonial do rio Negro.

Tabela 3 Pessoas livres, indios e escravimsmédio rio Negro em 1786

Freguesias |Das pessoas livre em geDas pessoiDos Dos Dos fogos
povoacdes |Dos indios e dos escravos,livres indios |escravos

Poiares 459 28 366 65 118
Barcelos 1097 227 756 114 89
Moreira 318 63 226 29 23
Thomar 648 79 565 4 62
Lamalonga | 208 9 199 | ... 19
Santa IzabePR23 2 221 | ... 15

Fonte: (Ferreira, 1982: 719).
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No inicio do século seguinte, a mudanca da capid@arcelos para Manaus arrefeceu
0s interesses coloniais no médio rio Negro, poisi@sesses geopoliticos de Portugal sobre a
regido estavam praticamente assegurados. Entreel 8880 o rio Negro foi menos assediado
por interesses coloniais, 0 que deu certa folga parindios se re-organizarem. Essa relativa
paz momentanea, que poderia ter fortalecido a fgimade novas identidades coletivas, bem
como a re-organizacdo de antigas identidades watetna regido, foi interrompida pela
Cabanagem.

A cabanagem foi outro evento que despovoou a regid@ohando de sangue 0 rio
Negro e consolidando a decadéncia de varias vifgs/eados nas décadas que se seguiram.
As fontes histéricas indicam que a década de 1830nfi periodo de grande violéncia no rio
Negro com muitas mortes e fugas.

Ocorrida durante a segunda metade da década de a8&nbanagem foi um
movimento de resisténcia que se iniciou em Belérmeeespalhou pelo rio Amazonas
envolvendo as classes populares e provocando asve#fipontaneas de mesticos e tapuios
oprimidos contra as elites locais. A Cabanagemguoy uma nova onde de despovoamento
na Amazonia e, segundo o historiador Décio Freités, de longe, a mais sangrenta guerra
civil da América Latina no século XIX. Foi um estagoletivo, praticado por mercenarios.”
(http://www.ufpa.br/beiradorio/arquivo/beira08/eavtista. htm).

N&o ha pesquisas, mas ha indicios na hogt@rfia, sem o devido aprofundamento no
tema, de que a Cabanagem também causou impactosdio rio Negro e que os indios da
regido lutaram tanto a favor como contra os legaisMas o foco recai sobre Ambrosio
Aires, um lider legalista.

Anisio Jobim (1961: 60), por exemplo, relata a rindgdo de Ambrésio Aires,
morador da vila de Thomar, a favor dos legalistaseagajamento deste “caudilho fugido do
Pernambuco” no combate armado contra os revoltdsmsmeio a “sangueira” Ambrdésio
teve que fugir e esconder-se pela floresta, podo4 os povoados do rio foram devastados”.
Segundo Jobim, o homem de fala mole, grande assasssedutor de cunhas descrito pelo
naturalista Wallace, “devia ser Ambrésio Aireddgm 49). Nao ha mencdes sobre indigenas
neste movimento social.

O contingente que apoiava 0 governo estava comckntnas vilas de Barcelos e
Thomar, locais onde vivia um maior nUmero de codoportugueses e brasileiros. Os demais
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povoados (e mesmo as vilas) eram majoritariameotgaunios por tapuios e foram, nas
palavras de Anisio Teixeira, devastaddsrf)®*.

Com a represséo dos cabanos, intensifieapsesenca militar na regido. Por volta de
1930, o comando militar de Belém enviou uma troparia Negro com o objetivo de
reconstruir, com mao de obra indigena as fortaled®msSao Gabriel da Cachoeira e
Marabitanas. Neste periodo foi criada a CompantldaTdabalhadores, provocando o
recrudescimento das relacdes interétnicas.

Desde 1832 a missao do rio Negro voltou a ficarasg@ dos carmelitas e
posteriormente (1880) dos franciscanos, “os qusesam forte participagéo, juntamente com
militares na repressdo aos indios e na exploragiced trabalho, principalmente no
extrativismo.” (FOIRN/ISA, 1998). A partir de 183@meca a se estabelecer um comercio
mais intenso no alto rio Negro, em torno das cidaldeSao Gabriel e Marabitanas.

Os impactos da cabanagem e dos recrutamentos c@ripalque se seguiram foram
duradouros, promovendo um intenso despovoamentegido. Em 1854 o Major Hilario
Maxmiliano Antunes Gusméao em sDascricdo da viagem feitas desde a cidade da Baora
Rio Negro até a Serra do Cucafribuiu “o decrescimento que se nota em quazadaas
Povoacdes deste rio” a auséncia de vigarios paigaolo povo a comparecer aos domingos e
aos dias santificados.

Em 1850, o rio Negro sofre transformacdo em statusadministrativo, passando a
Provincia do Amazonas, sendo seu primeiro govern&smto Tenreiro Aranha. Neste
periodo se retoma novamente a instituicdo do tnabebmpulsério e recria-se a funcéo de
diretor dos indios.

A precéria situacdo dos povoados no rio Negrodlastada por viajantes nos anos de
1842, 1854 e 1861. Apds a cabanagem, onze povoam@aes extintas no rio Negro, dentre
elas Poiares e Lamalonga. Trata-se de um momenpragjressiva expansao dos interesses
mercantis em produtos florestais do médio e baixdNegro. A introdugcdo da navegacao a
vapor no rio Negro, em meados de 1850, foi fatqgrartante para impulsionar a economia
extrativista.

A inércia do extrativismo na regido, todavia, nd@a @penas uma questdo de

transporte. A grande dependéncia do trabalho indigeem como a crescente “escassez” do

2 O ex-prefeito de Barcelos (1981-1985) Edson Mairtm uma das Unicas pessoas que me relatou algo

sobre este periodo, afirmando que na ilha de SawTabaixo de Santa Isabel, havia uma torre deniso
utilizada para antever a chegada dos cabanos. MWé&segui encontrar nenhuma contraprova para esta
afirmacao.
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mesmo sao fatores importantes para entendermoaeporgxtrativismo nédo tenha prosperado
até o final do século XIX no rio Negro.

Victor Leonardi mostra que, embora houvesse confetio de abundantes e
diversificados recursos florestais e animais na@oeg colonizacdo portuguesa em Ayrao,
baixo rio Negro, no final do século XVIII, em pouawmenos de cem anos de existéncia ja
apresentava sinais claros de decadéopaif: 35-37). O argumento da “falta de bragos” e da
“indoléncia indigena”, que marca a historiografiadicional, encobre o fato de que os
colonos ndo conseguiam, nem queriam trabalharadea floresta com seu proprio trabalho.

Em 1861, o comércio no rio Negro envolvia a exglémapiagcava, estopa, breu, peixe
seco e salsa. O corte de lenha para as embarcag@gmor também foi outra atividade que
comecou a se desenvolver neste periodo.

A economia da borracha nas ultimas trés décadagcldo XIX provocou a entrada
de novos contingentes populacionais “estrangemostio Negro. Entre 1870 e 1920 observa-
se a ocorréncia da migracdo de comerciantes p@segue espanhdis a partir de 1880 e a
migracdo nordestina para a Amazonia em 1890. Caxpansdo da economia da borracha
uma nova onda de povoamento e ocupacao territdaialegido € instaurada pela acdo de
seringueiros e comerciantes.

As principais unidades de povoamento deste pem@dosdo as aldeias, mas sim 0s
seringais, as colocacdes esisos, controlados por comerciantes que moravam ao lolego
rio negro. Os comerciantes de borracha foram oxipais responsaveis pela exploracdo do
trabalho indigena neste periodo e pela migracasdgrande contingente populacional dos
rios Icana e Uaupés para os seringais do médioe ba Negro.

O primeiro “boom” da borracha no inicio déculo XX provocou um processo de
povoamento, bem como o loteamento do médio rio dNegtre comerciantes, posteriormente
conhecidos como “coronéis de barranco”. Neste geritambém se intensificaram os

casamentos entre comerciantes e indigenas migdmedto rio Negro.

2.2 - A organizacéao do extrativismo no medio rio Ngo a partir do final do século
XIX

Caracterizo agora a ocupagdo do meédio rio Negrocaordexto do extrativismo
deflagrado no final do século XIX em funcdo da ceese demanda mundial por borracha.
Aponto para a centralidade do médio rio Negro stesia de aviamento deste rio, mostrando

que a regido nas imediacOes de Canafé se constiuid um centro gravitacional do rio
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Negro, atraindo contingentes populacionais derdagiregides, mas principalmente de indios
de distintas etnias do alto rio Negro, do rio Ican& Uaupés.

Investiguei este processo de re-povoamento tantdoemes bibliograficas (Koch-
Grunberg, [1909] 2005; Nimuendaju, 1927; Boaner@828; Oliveira, 1975; Santos, 2003),
guanto em fontes documentais no Arquivo J. G. Araip Museu da Universidade do
Amazonas. Cabe aqui frisar os importantes regigthos-histéricos registrados por Oliveira
(1975).

Também pesquisei relatos orais e registros esatgosioradores e ex-moradores da
regido do médio rio Negro. Junto a Oscar Macedemerador de Canafé e filho do
comerciante José Martins de Macedo (Zeca Macedieotambém valiosas informacdes
escritas presentes em duas cartas familiares, uwis gma foi escrita na década de 1940
relatando acontecimentos de 1919.

Como ja indicaram alguns pesquisadores da regidas,([1992; Leonardi, 1999;
Santos, 2003), as correspondéncias da firma J &kljé\rconstituem vasto e rico material para
0 estudo da historia do extrativismo na AmazonisdBiei explorar um pouco desta riqueza
documental para reconstitui a rede de aviamentoceseografia mercantil no meédio rio
Negro do inicio dos anos de 1940.

O material documental a que tive acesso consistia/88 paginas de resumo de
correspondéncias, informando os principais assumtatados e algumas informacoes
veiculadas pelo documento original. Pelas mins#imativas este material chega a quase 5.9
mil?®> cartas resumidas. A maioria destas cartas foi tidmelos mais diversos locais da
Amazo6nia, mas havia muitas outras oriundas de utgides do pais e do mundo.

Este material tem uma divisdo cronoldgica expligiadendo ser agrupado em dois
blocos que, de certa forma, correspondem a doi®dmer da histéria do extrativismo na
regido. O primeiro bloco contém correspondénciasatms de 1879, 1881, 1884, 1885, 1894
e 1895. O segundo é um pouco anterior ao segunaio ba borracha e abrange os anos de
1935, 1938 e 1940.

A analise das distintas fontes consultadas perrmdnstruir uma compreensao mais
precisa dos acontecimentos que formaram o consgxiio-histérico ideal que possibilitaria o
surgimento de comunidades indigenas naquela regidmra dominada (demogréfica,

politica e economicamente) por patrées portuguesesdestinos.

% Segundo a prépria funcionaria do Arquivo J.G. Asaéste ndmero representa apenas uma infima gaste
correspondéncias amontoadas no Museu da U.A. aigde nédo foram arquivadas adequadamente.
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Edneia M. Dias mostra que até o final do século Aljarticipacdo da Amazdnia no
mercado econdmico mundial foi inexpressiva, poisnfaior atencdo se voltava para o
desenvolvimento de estratégias que pudesse deli@ndéntra possiveis invasores e
exploradores de suas riquezas naturais, a0 mesnpotem que buscava mecanismos para
garantir sua integridadebdg.cit 08).

E com a primeira grande demanda mundial por boarapie se iniciam amplas
transformacdes na Amazonia em funcdo da econontiatigismo. A partir de meados de
1870, o panorama socio-econdmico de diversas regdezonicas passa a sofrer bruscas
alteracbes. Embora o rio Negro ndao fosse um grgmddutor de borracha no contexto
extrativista amazonico, a exploracdo deste e de®uyirodutos promoveu transformacdes
radicais e consolidou um sistema sosiglgenerigno médio rio Negro.

O sistema regional de organizacdo da economia tiedta, conhecido como
aviamenté®, provocou “profundas alteracdes nas antigas fordegelacdes existentes”.
(idem 11), estruturando um sistema social particulamenovo modo de vivemarcado por
“um emaranhado hierarquico de relacdes de sujgigétecdo-exploracdo” e uma exploracéo
desenfreada (Leonardi, 1999: 138). Um novo povoémnela regido se processou com
contingentes oriundos de distintas regifes, praloipnte por indios do alto rio Negro,
portugueses e nordestinos. Relatos de moradorass lomstram que o&rigds (como eram
chamados os nordestinos seringueiros) se concaminais no rio Padauiri, onde morreu a
maioria. Para o historiador Fernando Dumas dostoSa(R003), interculturalidade e
mobilidade espacial foram aspectos centrais noegsuc de formacdo deste novo sistema
social.

A referéncia histérica mais antiga que encontréiresa organizacdo do sistema de
aviacdo no médio rio Negro € uma correspondéncMicter Serrdo de Azevedo. A carta foi
escrita em Barcelos em outubro de 1879 e indica gusistema coordenado pelo
“comendador” J.G. Araljo estava ainda se consaliddnpois o remetente informava a falta
de seringueiros em Sao Gabriel e no distrito danidro

Todavia, neste periodo a rede de comerciantessltigados a empresa ja se estendia

por varios lugares da Amazonia e, inclusive em Manma Venezuela. Em 1879 esta rede de

% Como mostra Ednéia Dias, “aviar, ha Amazonia, rédoer mercadoria a crédito” (1992: 11). Esse twédi
recebido deveria ser ressarcido sob a forma deufredlorestais. No rio Negro os principais progutpe
tiveram valor de troca foram a borracha, a piageacastanha. Distintos aviados ligavam o extrasocasas
aviadoras situadas em Manaus.

2" A maioria das cartas deste ano foi remetida d&dlimdes, principalmente de Tabatinga, Tefé, GisJajo
Careiro e rio Iga. De outros locais da Amazoniadrdas do rio Madeira de Uyanari, do Para e de fdet Sdo
Joaquim, no Rio Branco.
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aviamento ja tinha aviados em diversos lugares masiB No rio Negro os remetentes da
empresa J.G.Aradjo eram de Manaus, Moura, Barc8&s,Gabriel da Cachoeira e Cucui.
Em poucos anos o numero de aviados de J.G. Areggoeu muito.

Cinco anos depois ja sdo numerosos 0s corresp@sdaat).G.Araujo nos distritos de
Moreira e Tomar. Em Moreira havia pelo menos 12 exarantes que eram aviados pela
empresa de Manaus. Em Tomar esse numero era dénimnar24. Em 1886, comerciantes
das seguintes localidades do rio Negro possuiamuli® comerciais com a empresa:
Tauapessassu, Airdo, Moura, Carvoeiro, Barceloselviy Tomar, Santa Isabel, rio Uneiuxi,
Camanaus, S&o Gabriel, Marabitanas, Cucui, Misgi®&&b Marcelino, Missdo de S&o
Francisco de Taracua e Santa Cruz (Ugarte, 1992: 54

Em janeiro de 1893, os sécios Gongalves e Fernahdbgantes do distrito de Tomar,
ja informavam o envio de borracha fina e sernand@eX de qualidade inferior & seringa ou
“borracha fina”). Os s6cios mencionam ainda qué¢axdéan para o rio Uaupés com quatro
indios que estavam a seu servico.

Como nota Victor Leonardi a elite de comerciane$aixo rio Negro (e vale também
para o0 meédio rio Negro) ndo era um bloco homogéAém de diferenciais econémicos
(capacidade financeira) e politicos (prestigio fluémcia junto a casa aviadora e de mais
homens importantes de Manaus), havia também dfasena instrucdo e autonomia frente a
casa aviadora. Todavia, se inseriam na produc@onercializacdo da borracha na qualidade
de proprietarios, frente a uma massa de seringueirieirinhos em geral (caboclos e arigos)
(1999: 137).

E nos primeiros anos de 1890 que se inicia a sagdulio Martins (pai de Zeca
Macedo), um jovem que saiu do Rio Grande do Naata pentar a vida com o extrativismo
na Amazonia. Em uma das cartas de Oscar MaGeseu pai escrevia resumidamente a
biografia de Julio. Jovem e solteiro viajou paranklss, onde “trabalhou em Manaus como
auxiliar de farmécia tendo recebido lucrosos oferentos do trabalho para comerciantes do
interior embarcou e foi ao rio Negro com destine s@ringais onde ia empregar seus esforgos
como auxiliar de producéo de borracliatervo familiar de Oscar Macedo).

Julio Martins casou-se em 1893 em Uaupés (atualSadoiel da Cachoeira) com uma
“filha de portugués com cabocla”, tendo oito filhdseca Macedo seria o filho continuador do
estilo de vida do pai. E a partir da expanséo @edadéncia dos dominios (territorial, politico

8 Oscar Macedo nasceu em Manaus em 1940, mas mor@aeafé a maior parte de sua vida até se mudar
para Barcelos no inicio da década de 1990.
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e econdbmico) de Zeca Macedo que a coletividadeodaugidade Canafé comeca a tomar

forma.

2.2.1 - Os indios e o transito entre patroes

No fim do século XIX o médio rio Negro se tornoymincipal centro extrativista da
regido, particularmente os distritos de Barcelosteifa e Tomar. O etnélogo Koch-Grunberg
mostra que em 1903 a regido de Santa Isabel diegwo e do rio Padauiri era uma area
central do extrativismo no rio Negro. Santa Isavealo fim da linha do barco a vapor e local
de intenso trafego, sendo “o ponto mais import@ai® o comércio com o alto rio Negro”
(op.cit 38). O etndlogo notou que S&o Joaquim era unsifios mais “vistosos e limpos” do
rio Negro.

Um dos filhos de Zeca Macedo me contou que Saoullnagaquela época era uma
vila grande que tinha jornal, tinha cinema. “Saaqlom e Laranjal tudo tinha cinema por ai.
Era s6 gente estrangeira que era os patrbes. Enagpés, era espanhol. Para animar a
freguesia colocava cinema.”

A organizacdo do extrativismo no rio Negro tevetdormpacto para 0s povos
indigenas dos rios Igcana e Uaupés, pois comersidmisileiros e colombianos passaram a
invadir as malocas no alto rio Negro para capttredralhadores. Neste periodo se inicia um
novo ciclo de descimentos de indigenas para o egrd&y promovendo a re-indigenizagde
regiao (Peres, 2003: 293).

A maioria das terras nesta regido estava nas méaimherciantes portugueses e
nordestinos ligados a J.G. Araujo. A possibiliddéeter terra durante este periodo passava,
desta forma, pelo pertencimento a rede de avianoamivalizada na pessoa de J.G. Araujo e
de sua firma em Manaus.

O estabelecimento de sitios por parte dos extsaiottgenas estava condicionado ao
seu engajamento no extrativismo com algum patré.dticil que indios estabelecessem
sitios proprios e autbnomos na regido. Grupos diedrgue estavam estabelecidos na regiao
até o inicio do século XX tiveram que se mudarto@eente para regides mais inacessiveis.

O historiador Fernando Dumas dos Santos mencioageado em dados etno-
histéricos, que no comego do século XX “toda ummwudade descendente dos Baré”
abandonou o povoado Macarabi, acima de Santa Jsabebiu o rio Cauburis. Santos avaliou
que esta estratégia foi acionada com vistas ar‘fezete ao crescente avanco da civilizacdo”
no inicio do século XX (2003: 69-70).
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Os indios que chegavam no médio rio Negro vivianeliantes a busca de um bom
patrdo e de produtos industrializados atravésatmtho no extrativismo. A atividade de roca,
que caracteriza um estilo de vida menos mévelpeteco praticada e desestimulada pelos
comerciantes. Todo esforco produtivo era canalizstta a extracdo de borracha, piacava e
castanha

As condi¢Bes de vida e de trabalho em que se emgaj@s indios descidos eram
geralmente precarias, vivendo os mesmos sujeitoghfaglaveis dividas e maus-tratos
impostos pelos comerciantes. A divida era o elemesntral que conectava os fregueses aos
patrdes numa relacdo ambigua marcada pela assirdetpoderes.

A analise do ex-governador da Provincia do Amazdiaseiro Aranha (1907) sobre
0 processo de recrutamento forcado de indigena$iciexpa violéncia envolvida no
extrativismo e do processo de migracdo que povaanedio rio Negro com indigenas dos
rios Uaupés, Icana e Xié. O abuso das autoridadescrutamento de indios para servi¢os
publicos e as “pegas” de curumins por recrutadamdeores aprendizes de marinheiro eram
praticas comuns neste periodo.

Tenreiro Aranha relata indignado a acdo dos regatfiee compravam meninos
indigenas para vendé-los a seringueiros e pessadergirarucu, peixe boi e tartaruga. Ao se
referir & migracdo indigena, o grande mal € atuiifui

[...] Ao seringueiro, do baixo rio Negro, que im&fse nas vastas bacias do Uaupés e

Icana, remonta suas cachoeiras, devassa suaddiyrassalta casa a casa dos seus indios, e

viola o lar de cada um da familia destes, parazedom fementidas promessas de lucros

vantajosos o dono da casa, 0 irméo, o sobrinhdyadime filho, fiando mercadoria a elles, as

suas mulheres, as filhas, irmas, cunhadas e sabrifthesta a peor causa, porque excita um a

um, por meio da cachaca, j& embriagados, a promovdabacuris saturnaes, no meio das quaes

prostitui-lhes enlevadas por essas barbaras e ldattas dancas, esposa, filha, cunhada e

sobrinha. Depois da festa, no dia seguinte, dolenarido a esposa, do pae os ternos filhinhos,

do filho o pae e a mae extremecidos, do irmao a,iaa qual € o amparo, e os conduz para o

seringaes dos distritos de Santa Isabel, Sdo Joadwmar, Moreira, Barcelos e Carvoeiro
(Tenreiro Aranha, 1907: 63-65 apud FOIRN/ISA, 1998

Apesar do controle dos comerciantes sobre os ifidigaesesas constantes fudde
a mobilidade espacial foram algumas das estratagiasadas pelos indigenas para nao
sucumbirem ao sistema de trabalho extrativista @gdiorio Negro.

Em outra carta da familia Macedo, datada do ve@®P,1é relatada a morte de

Monsenhor Lourenco Giordano, missionario salesiameoe chegou a S&o Gabriel da

29 Em abril de 1896 0 comerciante Alfredo VenancicSdeza Cruz, residente no Sitio do Barata, escrameu
carta para a firma J.G.Araujo informando que h&da prejuizo no trabalho e pedindo ajuda paraamdios
gue fugiram no bateldo de Pedro Level fossem detidovila de Moura.
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Cachoeira em 1916, designado pelo Papa Bento X¥§ par o dirigente da prefeitura
apostélica do Alto Rio Negro. Por esta carta ficarsabendo que, ja estabelecido em Canafé,
Julio Martins recebe o salesiano Monsenhor LoureGgmdano em seu seringal (Porto
Javari) na margem esquerda do rio Negro.

Esta carta também apresenta informacgfes sobréias midximos e seus moradores.
Ha referéncia a seis localidades nas imediac6&3adafé, das quais cinco tem indicacdo de
seus proprietarios: Bom lugar, de Elias de Souzam Buturo, de Diogo Goncalvez; Vista
Alegre, de Joaquim Gongalvez Aguiar; Seringal Macate Marina Rodrigues, Seringal
Nazaré e Seringal Tapera. E mencionado também ercante Frederico Machado, o dono
da Lancha Paraiso, o qual viria a ser um grandat&egla regido em meados dos anos de
1940.

A carta escrita pelo jovem José Macedo indica tamaé&elacdo de intimidade entre
Julio Martins e o Monsenhor, mencionando tambémrandg quantidade de fiéis que
acompanhou a missa e o cortejo funebre e sepultarderpadre (Acervo familiar de Oscar
Macedo).

O padre, que tinha como objetivo especifico realinégssas em alguns locais da
regiao, ja revelava para Julio Martins as ambigfissmissionarios para civilizar os indios do
alto rio Negro, mencionando ainda que a educaqgd® aerincipal instrumento da acéo dos
salesianos. Zeca Macedo inclusive ajudou os salesiaa elaboracdo de uma gramatica de
lingua geral (Oscar Macedo - Comunicacéo pessoal).

A visita do padre salesiano aconteceu no momentoalindo processo de
territorializacdo do poder salesiano na regido €$e2003: 69). Depois da criagdo da
Prefeitura Apostodlica em 1914, em Sao Gabriel dahGaira, foram criadas unidades
pastorais em Manaus (1922), Barcelos (1925), Targd®29), lauareté (1929), Pari-
cachoeira (1940), Tapuruquara (1942), Icana (198@&uburis (1958), Cucui (1958) e
Maturaca.

A acdo missionéria no rio Negro promoveu um prazegstransformacao violento e
radical nos costumes, crencas e rotinas dos irdboalto rio Negro. Todavia, frente aos
atagues dos comerciantes brasileiros e colombiasgsadres representaram uma forca aliada
para muitos grupos indigenas do alto rio Negro (deiPozzobon, 1999).

Quando Julio Martins Morreu, em 1924, seu seguildo mais velho foi o principal
seguidor de suas atividades no médio rio Negroeftbid da morte de Jalio Martins que se
inicia o tempo do patrdo Zeca Macedo, tempo este ppssui centralidade na memodria

coletiva dos atuais moradores da comunidade indiGamafe.
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Em artigo publicado em 1979 a antropdloga Adéligriaa de Oliveira apresenta
importantes referéncias etno-histéricas sobreténages indigenas que se passam no médio rio
Negro em meados de 1920. A antropologa coletoudsgteimentos de indios Baniwa do rio
Icana “com o objetivo de exemplificar a relacdorerndios e ‘civilizados’ no alto rio
Negro”.

Foram entrevistados indios da comunidade Nazaré euttas comunidades do rio
Icana que ali aportavam. Adélia Engracia de Olaveiessalta que a maioria dos indios
“mostravam-se ‘saturados’ da experiéncia com olizado’ e, em 1971, parecia procuram
nao mais ‘aviar-se’ com os regatdes e trabalhacgata propria” (1979: 05).

A autora ndo menciona as relagfes de parentes antlepoentes e moradores da
comunidade formada por indios Baniwa, principalmedb cla Tatu. Comparando o0s
depoimentos entre si percebe-se que o membro rellie da comunidade Nazaré, chamado
Liberato, residia com alguns de seus filhos, ossqgteanbém prestaram depoimentos para
Oliveira.

Liberato, um senhor do cla Tatu nascido por vo#al803 no rio Guainia, relata que
sua saga se iniciou por volta de 1919 quando tiBha6 anos e resolveu procurar sua mae. A
mae, que havia fugido da regidao do rio Guainia dieva ataques de comerciantes
venezuelanos, estava morando na foz do rio Cwiari,afluente do Igana, na comunidade
Santa Rita. Liberato a encontrou e ficou moranduo aosua familia prépria e a de seus dois
irmaos. Depois mudou para fazer roca em Sao Fegingejmo a foz do rio Icana, onde teve

um filho. Dois ou trés anos depois Liberato volpawa Santa Rita quando...

(...) um comerciante veio de Cana Fé (Perto dediast me levou para trabalhar com
seringa. Vivi por la trabalhando como aviado enrdzto. O homem era bom, mas gritava
muito, querendo que a gente trabalhasse ligeiras Pompanheiros que estavam com febre
(malaria) e ndo podiam trabalhar, apanharam de apataz do sr. Zeca Macedo (nome do
“patrao”, comerciante)Nao sei se eles roubavam no peso, porque nessa épaw@o entendia
nada. Depois que trabalhamos na seringa, o patafolon a gente trabalhar com piacava. Eu
estava sem mulher, sozinho. Mas tinham dois queatmmulher que tinham ido ajudar os
maridos. Em seringa trabalhei 3 meses e 6 em @agsys domingos agente descansava. O
patrdo me deu cigarro, sabao e querosene. Masra@dea as despesas. Nunca dizia: vamos ver
o saldo para pagar-lhe. Depois disso embarqueiagmuabi com o patrdo, junto com outros no
barco. Fomos até Camanaus, logo abaixo de Saodb@8baupés). Aqueles que patrdo batera
fugiram. A mulher de um ficou como empregada e @aomorreu na fugida. Depois que o
patrdo deixou a gente em Camanaus, ele voltouGema Fé. Eu e um outro do Cuiari voltamos
para Santa Rita. Ganhei um pouquinho de rouparroigaésforo e sal, mas so para uso. O patréo
foi quem mandou a gente ir embora. Vivi mais um eanmpSanta Rita quando nasceu Méario. Ai
consegui um patrdo novamente, de Tapuruquara. @opae chama Rafael Ogarte e era
Venezuelano vivendo no Brasil. Fugira também parsaada guerra. O patrdo era bom, nao
berrava, ndo batia, dava farinha e outras coisasaggente precisava. Fiquei |4 seis meses.
Fiquei s6 essa temporada, porque o delegado doéJdadera ordem sO para esse tempo
(Engréacia de Oliveira, 1979: 11).
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Depois disto Liberato ainda se envolveu com maiwsautros patrées, voltando para
as imediacBes Tapuruquara e depois viajando pal@mB@ até finalmente se estabelecer
definitivamente em Nazaré.

Alguns elementos da trajetéria deste Baniwa meresemdestacados. Primeiro, 0
carater violento de Zeca Macedo, um patrdo quawvgrie bati¥. Esta caracteristica de Zeca
Macedo também é reforcada de maneira quase ungmmoradores e ex-moradores da
comunidade Canafé. Até a sua propria neta quenadudd € a presidente da comunidade
reflete que ele era excessivamente rigido e, muwigaes, violento com seus fregueses.
Veremos mais adiante que o dominio econémico d@gaescraviddo e trabalhos forcados
sem pagamento sdo outros importantes elemento$agem parte da memoria coletiva da
comunidade Canafé.

Outro ponto interessante da trajetoria de Libeéasma grande mobilidade espacial e
seu transito entre distintos comerciantes. Suariastle vida abrange desde o rio Guainia, na
Colémbia, até o rio Aracd no médio rio Negro. A $istoria de insercdo no extrativismo
acontece basicamente no médio rio Negro e envoltr@nsito entre, pelos menos, cinco
patréesdesta regido.

N&o obstante sua mobilidade, Liberato tem o rimdc¢éterritorio tradicional dos
Wakuenai, povo englobado pelos comumente chamadBsugiwa) como referéncia espacial
de origem e destino. Durante jovem vive na comutegddanta Rita, no rio Cuiari (afluente do
Icana), e, depois de suas andancas pelo médio egroN se estabelece na comunidade
Nazaré, no baixo rio Igana.

A histéria de Liberato apresenta muitos elemento@num com a de muitos outros
indios do rio Negro que circulavam pela regido, avaeh de patrdes e rumavam para outras
direcbes. Como nota Buchillet, na década de 192@iaria da populacdo adulta dos indios
do alto rio Negro trabalhava no extrativismo noixba (1992: 17). Muitos destes indigenas
migrantes e transeuntes acabavam por se estabaddicativamente na regiao.

Meira e Pozzobon argumentam que o periodo situatte es anos de 1910-1930
pode ser considerado como uma transicdo importaois, “significou um recuo do poder

quase absoluto que estes [comerciantes] tiveralongo da segunda metade do século XIX,

30 Zeca Macedo mantinha relagcdes comerciais com wléelanduca (Higino Albuquerque) no rio Uaupés, um
patrdo extremamente violento que dominou o exismiv e cometeu atrocidades na explora¢do do trabalh
indigena no rio Uaupés. Oscar Macedo me afirmousgueai precisava de autorizacdo da familia Albrgpes
para poder levar indios para Canafé.

72



em que os indios [do alto rio Negro] viviam em gi@parte sob o seu controle e escravidao.
Nesta nova situacdo, a decadéncia econOmica redwziblego dos comerciantes e
consequentemente permitiu aos indios uma certaadalh{1999: 296).

Se por um lado os missionarios salesianos repegsemtum freio aos abusos dos
comerciantes, por outro foram extremamente rig@&osoimpiedosos no processo de
homogeneizacdo da diferenga indigena no contextomad. A destruicdo das malocas e a
educacao infantil nos internatos foram os prinsipaixos da acdo missionaria para
transformar os indios em cristdos brasileiros.

Neste processo o estigma da indianidade se aceptoguessivamente. As linguas
indigenas, as crencas e praticas religiosas, dsneesas e habitos cotidianos foram os
principais objetos da atitude intransigente dossimigrios salesianos. Através de nocdes de
civismo e patriotismo, os indios deveriam se tolmassileiros por meio da pratica de uma
vida “verdadeiramente cristd” (Peres, 2003).

A acdo da igreja e do Servico de Protecdo ao inaigartir de 1914 e 1919
respectivamente, pode ter contribuido para iniitaumaior territorializacdo do poder
mercantil extrativista no alto rio Negro. Entretaré importante lembrar que as descri¢cdes de
Curt Nimuendaju feitas em 1928 (1982), ainda testdram o clima de terror e 0 abuso dos
comerciantes brasileiros e colombianos, que mamtintos indios sob o sistema da
patronagem.

Entre 1935 e 1940 ainda havia muitos comerciardssimediacdes de Tapuruquara,
no médio rio Negro — e também muitos indios. Aipdds correspondéncias do acervo J.G.
Araljo observa-se que os territorios mercantis mham vigor neste periodo. Na tabela
abaixo vemos o nome dos principais comerciantesus kbcais de trabalho no médio rio
Negro. E importante notar que se trata do periotaiatamente anterior ao segundo boom
da borracha, acontecido concomitante a Segundar&tndial. Os anos de 1943-1945

dariam novo folego, embora curto, para muitos destenerciantes.

Tabela 4 - Comerciante e suas respectivas loca#dad medio rio Negro entre 1935 e 1940.

Comerciante Local

R. F Oliveira Reis Thomar

Oswaldo Bento (Bento & Cardoso) Tapera, Santa Isabe

Luis Manoel Peres Vista Alegre

Nair de Sa Viana Céu Aberto

José Rodrigues Bento Séo José, Nova Vida, Tapgera e
Rio Preto
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Raimunda Amazonas de Sa, William A. de Sa Belg

Henrigueta Sa de Almeida

»Bom Jardim, Santa Isabel

Augusto Lacerda (Laceda & Cia)

Nova Vida e Sdo Jwaq

Antbnio Cavalcante Sobrinho

Padauiri

Noemia Macedo Bento Tapera
Albino Pereira da Silva Piloto

Mateus Ribeiro Séao Joao

F. Cardoso & Irmao Providéncia
José Gomes de Carvalho Themendary
Atilio S. Padauiri

Jodo F. Pereira de Souza

Sao Vicente/Santa Izabel

Gandra & Irmaos

Providencia e Amparo

Gongalves Costa & Cia Santa Isabel
Gongalo Rodrigues Guajara
Alcibia Feitosa Padauiri

Abilio Cavalcante

Padauiri e Nova Vida

Almerinda de Lacerda

Padauiri

Hercilia Correia Cardoso da Costa Santa Isabel

A. S. da Silva Floresta

Afonso Silvério da Cunha Amparo e Providencia
Herminio S. Ambrdésio Santa Isabel

Fonte: Arquivo J. G de Araujo do Museu da Univaadieldo Amazonas.

A tabela acima apresentada, Oscar Macedo acrescenta familia de venezuelano
no Laranjal, Antbnio da Silva, no Tucumanduba; dtaqGoncalves em Sdo Tomé e em
Vista Alegre; Joaquim Ugarte no Macara e Raimundaiddo em Nova Vida.

A cosmografia mercantil instituiu uma nova toporamo médio rio Negro, formando
muitos dos nomes dos locais atualmente conhecidts gopulacdo local e regional. A
toponimia, neste contexto, também servia como fatenkegitimar dominios territoriais, pois
muitos lugares (principalmente os nichos de recuvadorizados pelo extrativismo) recebiam
0 sobrenome de seus “donos” — llha do Silva, lih&ddré, Lago do Joaquim Alves, etc.

De acordo com informantes locais, 0 médio rio Nesgeo“muito habitado” na década
de 1940. Assim como Zeca Macedo, muitos comer@aaiteda persistiram na regido apos a
“guerra da borracha”. Os principais coronéis e ritetes de terra da regido eram Zeca
Macedo, Augusto Lacerda e Albino Pereira da Silste Ultimo também tinha grande poder
politico na regido.

Piloto era um lugarejo famoso. Era do Albino Maahatomerciante e chefe politico.

N&o era aviado de JG. Era representante do SPeégidor Vinha muita mercadoria para os

indios. Ele trocava com indios por piacava. No &me eleicdo ele determinava o candidato.

Era o Unico. Ele comandou isso aqui (0 municipi®édecelos) durante 20 anos. De 1935 a 55.

Os prefeitos que ele nhomeou eram fantoches na ml&o Bram manipulados pelos filhos que
moravam em Manaus (Edson Marconi — morador de Bece
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Outros homens, como os membros da familia Gandmaederico Machado também
sao lembrados como grandes comerciantes. O “corderidhG. de Araujo pairava acima de
todos em Manaus. Além de deter o monopolio do coméro rio Negro, na regiao todos
sabiam que ele era “o verdadeiro dono” daquelaasténdas do rio Negro. O prestigio social
e 0 monopdlio comercial e territorial de J.G. dajo se reforcavam pela grande importancia
que os administradores publicos atribuiam ao pdpetomerciante (Dias, 1992:13). No
meédio rio Negro havia também patrbes pequenos ‘foprebrar galho” (Edir Miranda —
morador da comunidade Canafé). Este ndo era cdeageca Macedo.

Todo cabocloque residia naquelas imediacdes era fregués denaligstes patroes,
principalmente dos mais ricos e detentores de rderiza No sitio de Canafé faziam a festa
de S&o Pedro durante trés dias e trés noites.S\lestas,

(...) matava boi. la muita gente. la gente de Basgda 0s coronéis. [0os caboclos

participavam?] os caboclos participavam. [Tinhatoaiaboclo nesta época?] Deus o livre!
Cada patrao tinha 100, 150 fregués (Oscar Macedorador de Barcelos).

Como veremos, as vidas destes caboclos giravam cno tde trabalhar no
extrativismo para saldar infinitas dividas e, “rfawas livres”, plantar roca e cuidar da
familia.

A fidelidade mercantil ao patrdo, principio elenaerdo regime do patronato, passou a
ser burlada com a re-emergéncia de regatdes ptar @el 1945. Ao representar uma nova
forma de acesso a produtos que os caboclos depgruBaegatdes desferiram um forte golpe
contra a hegemonia econémica dos patrdes da regi@orepresentou também uma fonte
perene de conflitos entre os caboclos da regi@pmawdes que se diziam donos das areas em

que moravam.

Agora sim, antigamente nao tinha esses regatddatpra. Esse dai que era a raiva do
Zeca Macedo. Eles andavam roubando, se aproveifaisds]... ai ele ndo gostava. As vezes
ndo tinha o que a gente queria na loja dele. Aegienho regatdo ia la e fiava. Isso ai é que
escangalhava a nossa vida. Ninguém sabia trabedheom um. A gente fazia assim. Por causa
disso o finado Zeca ficava muito bravo com n6sop]. E, a vida da gente aqui... Eu sofri muito
(Arlete Basilio — moradora da comunidade Canafé).

Outros acontecimentos importantes deste perio@onifos migracdo para a Venezuela,
onde os precos da borracha eram melhores do gBeasi, e a instalacdo de uma base aérea
norte-americana no meédio rio Negro. Em 1944 o dxéramericano se instalou na

propriedade de Zeca Macedo, no local chamado Cakédmias centenas de soldados
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americanos aportaram com avifes anfibios quadriestinaugurando um novo movimento
e fluxo de pessoas e bens pela regido. O exérmignieano construiu uma base na regido e o
comércio de borracha pelo leito do rio Negro faieirompido por alguns anos. Muita
borracha, neste periodo, era escoada via Portoa&aidMiame, nos E.U.A.

A memoria dos veteranos da comunidade Canafé sgbeegeriodo permite mostrar a

visao dos caboclos sobre aguelas mudancas repentragiao.

Veio um barco grande trazendo material. Ai sabadegeu o avido ai. Eu e um
compadre meu. ‘Bora ver o aviao? Bora.” Caboclocautinha visto avido na vida [risos]. Ai
atravessou ja um avido que estava fugindo da gukrmaerra tava forte. Ele tava carregado de
bala, 14 dentro. A gente chegava la e escutavatiséteio, atirando boto. Eles estavam fugindo,
foram dar uma voltazinha fora da guerra. Ai pedifinca deles. ‘pode ir’ eles disseram. Ai
fomos e eles ficaram s6 batendo fotos os sacadagrdnto, ndo faltava avido la. Eles fizeram
um flutuante deles no meio. Para botar diesel. Basd.4 chegava muita gente, trabalhando.
Aquilo foi rapido. Passou uns meses as casas gvasttodas no jeito. Tinha muita gente.
Quando via do outro lado parecia uma cidade, tumaimado. Ai seu Macedo disse pra nos ‘isso
ai vai se acabar, a guerra ta forte e a borradhapesibida de passar pelo rio Negro. Estavam
fazendo o transporte da borracha por avido. Pagss®urés anos e foram desmanchar de novo.
Eu fui ajudar (Gabriel Almeida — morador da comauiel Canafé).

Zeca Macedo construiu uma loja no Carabi e nosakasabado o trabalho parava as
trés horas, quando os soldados iam tomar banhey loebveja e cachaca. Segundo Gabriel
Almeida, neste periodo “um bocado de caboclo badkagui baixou e foram estudar para
soldado”.

Aquilo viria a ser uma cidade. A pena é que quamdoerra acabou eles se retiraram.

Meu pai tinha duas casas de comércio, uma em cauoafé em Carabi. Tinha padaria. Ali os

fregueses aproveitavam aquela época para vendamalgoisa para os americanos, eles

pagavam bem. Naquela época foi uma grande coisguy@houve mais progresso. Depois eles

foram embora e a coisa voltou para o que era:mzestadorva, borracha, piacava (Oscar Macedo
— morador de Barcelos).

No préximo capitulo abordarei com base nos relatos atuais moradores da
comunidade indigena Canafé a extenséo do podéicpaiecondémico de Zeca Macedo, bem

como sua decadéncia, observando a formacéo da aadere sua organizacao social.
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CAPITULO 3 - CANAFE: DE PROPRIEDADE PRIVADA A COMUN IDADE

Neste capitulo busco reconstituir os dominios eeeadéncia do poder politico e
econdmico do comerciante Zeca Macedo. Observo agutas trajetorias dos antepassados e
veteranos da comunidade Canafé, chamando a atepgéo os fatores locais que
possibilitaram a constituicdo da rede de parentggeoviria a formar a comunidade Canafé.

Ao explorar os dominios deste antigo e expressiatdp do médio rio Negro,
considero o sistema de aviamento baseado no eadieiwto mais do que uma relagcao
comercial assimétrica, onde o fregués é apenavitima. Nos termos de Peres (2003), trata-
se de um “amplo circuito de trocas e de dadivagjididas, de generosidades, de favores e
obrigacgbes, de coercdes e negociacdes, violénmatecdo, exploracdo e doacao, desprezo e
consideracao estrutura-se em relacdes hierarqtucasdas em duas categorias basicas: o
patréo e o fregués”.

Peres chama a atencdo para a observagédo dos asgip@tricos desta relagédo, o que
ndo implica em desconsiderar a assimetria. Redgades e aliancas também sustentam este
comeércio que se orienta por uma economia moratelagdes ideais entre fregués e patrdao. O
idioma de afinidade utilizada nesta relacéo sitpatodo na posicao liminar entre o aliado e o
inimigo, o proximo e o distante, o parente e oagsto, 0 protetor e o predador (Peres, 2003:
308).

Na memoria coletiva dos moradores da comunidadeaf€adeca Macedo €
representado como figura liminar entre o patrdostelaconselhador e rigoroso e o patrao
ruim, que batia e maltratava os freguesesm excecdo dos familiares mais proximos, as
lembrancas sobre a figura de Zeca Macedo remetEspextos de sua personalidade e de sua
conduta agressiva.

Tais aspectos sao enfatizados de forma geral postos moradores mais velhos de
Canafé. Nestas memérias Zeca Macedo é um pstrdna” (atributo altamente indesejavel
nos modelos nativos de sociabilidade) que impedias@ dos recursos e submetia seus
fregueses a dividas, violéncia fisica e humilhagé&o.

Ele era ruim de mais. Eu estava canso de ver.d@baltrava na casa dele. Eu tava canso
de ver fregués quando chegava assim, ele ndo gpexia fregués levasse um produtinho assim
pequenininho, ele ndo aceitava ndo. SO os produsosies. Ele era ruim de mais. Isso eu posso
dizer porque eu me criei na casa dele. Eu tomantaae crianca. Por isso que eu digo agora a
gente ja estd numa boa né. Quando eu comeceiah@ala ter minha vida, meus filhos, ha!
Trabalhava na casa do Zeca Macedo, todo dia aggatesabalhavam, trabalhavam dia e noite

%1 Mesquinho e egoista.
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com ele. Dava pena, diz que. E a esposa do Zedé@@tzoa. Ele ta canso de pegar aqueles...
Naguele tempo num pegava aqueles couro de peiRePa.dar lapada nas costas dos fregueses,
dos rapazes que trabalhava com eles. Eu cheguevema ver ele bater num rapaizinho. Ele
tirou o coro das costas do rapaz, com aquele édrguando eu passei dia de domingo aqui pra
minha mae eu falei que ndo queria morar mais naquzeda. Que ele era ruim de mais. Ele fazia
tudo com os fregueses. Antes ele chegou a entgemte vivo, seu Ricardo. Ele chegou a
enterrar um rapaz que ainda ndo tinha nem morndsse cemitério ai. O rapaz estava assim
doente. Ele mandou fazer o buraco e enterrar cepiborapaz. Assim como esse meu filho aqui
(Vivina Basilio — moradora da comunidade Canafé).

O depoimento acima explicita, com a credibilidageqdem vivia dentro da casa do
patrdo, um tempo de escuriddo baseada no uso l@acieopsicologica, moral e fisica, onde o
patrdo “fazia de tudo com os fregueses” e ameagaadar prender quem desobedecesse
suas regras.

E intrigante observar que seu poder frente aosct@b@dvinha em grande parte de
suaperformancee de suas atitudes. Segundo os moradores da adanCanafé ele nao
tinha capangas, “seus capangas eram seus filhesid®as suas constantes ameacas e maus-
tratos, os fregueses em geral tinham medo de Zecadd. Embora a opresséo fosse intensa,
nao houve rebelido. Uma moradora me relatou apgnasaso de enfrentamento fisico, onde
o fregués lutou desarmado com o patrdo. Depois digiatrdo passou a dar outro tratamento
a este fregués em particular, oferecendo-lhes é&mahnédito, gentilezas, etc.

Com o espirito critico que vem sendo despertado rpeio da relagdo com o
movimento indigena, a depoente ponderou que “se tmghdo fizesse o que ele fez, Zeca
Macedo ndo maltratava os fregueses”. Embora immert@ medo ndo era a Unica estratégia
para a imobilizacdo da massa de trabalhadores.n@ot® sobre os recursos (naturais da
regido e mercadorias vindas de Manaus) eram elesierntrais do poder do patréo, que se
sustentava numa performance ameacadora. Aindanab da década de 1960, residir nas
extensas areas dominadas por Zeca Macedo sigs#icaeu fregués e o sitiante deveria

seguir a fidelidade e demais regras determinadasppéao.

3.1 - Fluxos indigenas em territérios mercantis

Por territério mercantil entendo o conjunto dasére os recursos naturais controlados
pelos comerciantes da regido no periodo aqui faadd. Vimos que, entre 1920-1940, houve
um intenso fluxo de indios de distintas etniaspgypialmente Baniwa, Baré e Tukano, os
quais transitavam entre os varios patrdes da rd@giégusto Lacerda, Zeca Macedo, Rafael
Ugarte, etc). Pelos relatos de Curt Nimuendajuepuab observar que em 1927 a maioria da

populacdo adulta dos rios Uaupés se encontravia iNegro. O etnélogo do SPI estimou que
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cerca de 1600 “almas” do rio Uaupés estavam trahdlh “nas propriedades dos civilizados”
(1928:33).

Arrumar um bom sitif nas proximidades de um bom patréo parece terosgtande
desejo da maioria das familias indigenas que damscerrio Negro entre 1920 e 1950. A
construcdo dos internatos salesianos em Sao G#&béig#l) e Santa Isabel (1942) também
atraiu consideravel contingente indigena do attdNegro.

Além da procura pela melhor forma de acesso a tlesngjuais dependiam e que néo
produziam, os indios, que transitavam pela regid@mntee patrées, também migravam em
funcéo de conflitos internos as unidades sociaiméhtados pelo contato interétnico) no alto
rio Negro e em busca por nichos de recursos valdoz.

Como mostra a antropologa Ana Guita de Oliveira,imsbos também fugiam de
disputas territoriais, ocorridas entre povos dgué Arwak e Tukano, como procuravam
terras mais férteis e aguas mais piscosas (1995: 22

Entre 1920-50 muitos indios Baniwa e Tukano devemnfitado em Canafé somente
durante algumas temporadas e depois foram pamasdutyares nas imediacdes ou para locais
mais distantes. Além de Liberato, outros indiogyah@m em Canafé e partiam pouco tempo
depois, na busca de um patrdo melhor. Muitos tamhémam por ali, de doencas contraidas
nas colocacdes de seringa e piacava.

Eduardo Galvao relata que em 1954 vasiss Baniwa, além de indios Piratapuia,
Tariano e Tukano, estavam reunidos na localidadenadla Campinas, no baixo curso do rio
Preto. Oscar Macedo estimou que por volta de 1®4Mévia cerca de 150 pessoas
trabalhando em diversas atividades para seu pé&larafé.

As imediacdes de Santa Isabel, rio Padauiri, Pattarfdoresta e rio Araca, ambos na
margem esquerda, foram os principais polos de&irdg contingente indigena que buscava
ou se envolvia (com pouca ou nenhuma voluntarigdaal&rabalho com patrées.

A populacdo de extratores se concentrou mais nd@oegas imediagdes do rio
Preto/Padauiri, bem como na margem oposta. Muitss ribrdestinos extratores (arigos)
morreram no rio Padauiri de doencas como impaluglinbéri-béri. Desta forma, os

descendentes de indigenas permaneceram como nrestaregiao.

%2 A concepcdo de “um bom sitio” pode variar entdivifuuos de distintas etnias no alto rio Negro, algsins
elementos em comum podem ser observados. Alénpeetas ecoldgicos, que envolvem areas piscosagas te
férteis, de preferéncia proximas, aspectos esaisite xamanicos também estdo em jogo na escolk#idale
moradia. A pessoa tem que entender e se relacanaspiritos do lugar, demonstrando sua intengésede
relacionar com respeito com o lugar e observandalerarminado cédigo de conduta. Beber chibé ou come
suado ou depois de trabalhar ou apagar uma fogoemaagua sdo acdes que podem desencadear reagfes
perigosas dos espiritos locais. Defumagdo e bentimedo as formas ideais de se comegcar um bom
relacionamento com o lugar.
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Antes de analisarmos melhor os dominios de Zecaelitacvejamos algumas das
trajetorias e aliancas que foram cruciais pararadgao da comunidade Canafé.

3.2 — Trajetorias de antepassados indigenas

Arranjados em festas ou nao, os inter-casamentios este contingente de grupos
familiares, que orbitavam em torno Zeca Macedo eums patrbes da regido, deram forma
a distintas coletividades formada pelos indios dtioNegro, rio Icana e rio Uaupés e 0s
poucos patrdes e seus descendentes. E interessdateque uma minoria de casamentos
aconteceu entre patrées e mulheres indigenas. Hssesndentes se ficavam na regido,
geralmente arrumavam um conjugabocloe tendiam a viver um modo de vida indigena
rionegrino.

Os antepassados evocados pelos moradores da cachei@édnafé sdo, desta forma,
os pais e avds dos atuais homens e mulheres miissVe Noventa por centro destes
antepassados nasceu no alto rio Negro e nos ma kgdJaupés e alguns estdo enterrados no
cemitério de Canafé, reforcando a importancia deestralidade para o sentimento de
pertencimento coletivo ao espaco e para o procEsstnogénese desta comunidade.

Os irmaos da familia Miranda remontam sua histédaavd, que mudou-se do rio
Icana para Canafé no inicio do século. Miguel Mieameio viivo do rio Icana para trabalhar
com Zeca Macedo. Seu filho Eugénio casou-se comaaniaheira de Zeca Macedo, “uma
cabocla da regido que se criou na cozinha do gatéé@ esposa morava no sitio chamado
Piradabi, a jusante de onde seu Gabriel mora atudén Eugénio se estabeleceu no sitio
Barreirinha, onde nasceram Edir e Euclides. As memdleste periodo sao herdadas e
difusas.

Eu ndo sei. Eu era pequeno. Meu pai era que mevanhNaquele tempo papai era
pequeno. O finado bisavb deles era os bichdo deldéafalava uma coisa o cara ndo entendia

nada. Até que papai chegou aqui ele nao falavaequada. N&o sabia escrever, ndo sabiam fazer

um nada. Até que ele arranjou aqui uma mulher daiquionto, ai foi indo, foi indo e pronto. Ai

dai fabricou nos e até que nds estamos por acapa finado saiu. Entao hoje eu estou 6rfao de
pai e mae (Euclides Miranda — morador da comuniGadeafé).

Os signos da ancestralidade ressaltado neste sflattundamentais nas concepc¢des
sobre identidade étnica no rio Negro. A radicalinlizvidade linglistica e o desconhecimento
das “coisas” do mundo dos brancos (entre elasra#sgssdo os elementos principais que se
valem para atestar o alto nivel de alteridade de aatepassados. Nesse ponto de vista eles

33 Ver arvore geneal6gica no préximo capitulo.
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eram muito diferentes do que seus descendentelogdioA memoria dos antepassados de
Miguel, por exemplo, fortalece o elo simbdlico qproxima Canafé do “centro carismatico”
da indianidade rionegrina (Peres, 2003: 312)

Outro ancestral € Pedro Basilio, pai das irmasndive Arlete. Pedro veio do Icana
com 18 anos, mas nasceu em Maroa na Venezuelagendse Vivina, falava a lingua
Werequena. Pedro teria saido de um povoado dogaioal por volta dos 18 anos, ainda
solteiro. “Assim como falam agora, osatis* queriam matar ele pra 14.” Vivina conta uma
historia que envolve imposi¢cdes unilaterais deroasdo entre duas familias.

A familia de um pequeno garoto foi pedir a irm&aelro em casamento. A familia de
Pedro ndo aceitou porque o jovem tinha apenas einos de idade e a outra familia queria
que eles terminassem de criar o futuro marido.aDslifares de Pedro disseram que somente
dariam a mao da menina para um rapaz que ja tedsahVivina conta que naquela noite

ninguém dormiu mais, pois osatisatacavam.

‘Pra la é assim minha filha, por isso que nos viemmbora de 14’. Eles matam mesmo,
eles invadem a casa. Quiseram matar meu pai, emwete a farinha e o biju. Na fruta, na roca.
Passavam coisa até no banco da canoa, na roupa.ijaa ele contava (Vivina Basilio —
moradora da comunidade Canafé).

Pedro chegou ao médio rio Negro e casou-se colinaade um “portugués velho” que
morava num sitio préximo. Casaram-se no Porto Jamande Zeca Macedo possuia um
seringal, e foram morar no sitio Barreirinha. Depdé adulto passou a trabalhar com Zeca
Macedo. Trabalhava seringa na ilha do Jap6. Qu&edno morreu Zeca mandou os filhos
pegarem todos seus pertences (espingarda, cagaapara pagar uma suposta divida de um
cruzeiro. Furtou os pertences do finado e ndo denamla para os seus filhos de Pedro, apenas
os anzdéis e tercados que ja possuiam.

As lembrancas dos antepassados e reconstrucoes feitpartir das memorias
biograficas destes constituem um substrato paratremdes miticas sobre a origem da
comunidade, pois se referem a acontecimentos io@$orcujas lembrancas fragmentadas
possuem centralidade na constru¢cdo da memoriaveotizt comunidade.

A memodria coletiva dos moradores de Canafé é umstiegao recente que revela um
processo de luta politica e cultural que tem no imaxcinco décadas. A inser¢cao no
movimento indigena, no final da década de 1990, ofatontexto soécio-historico desta

constru¢do mnemonica.

% Ser humano com poderes sobrenaturais que halflaestas. Os matis sdo extremamente perigososenp
ser também o espirito de um pajé.
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O exercicio da memoéria é um elemento importantpmaesso de etnificacdo da
comunidade Canafé. @sboclosde Canafé se remetem ao passado como uma forsa de
manter no presente e no futuro. Ao partir de um srdmde ruptura (migracdes) e abordar
com centralidade um longo periodo de privac@ssr@vidao)jue se contrasta com o presente
“em que vivem sossegados”, buscam condi¢cdes deemamicesso e uso comum dos recursos

naturais que necessitam para sobreviver e se ngpracialmente.

3.3 — Os dominios do patréo

Ao longo de sua histéria na regido, a familia Macedupou trés sitios principais. O
primeiro lugar ocupado pelo pai de Zeca MacedoClaiabi, a juzante de Canafé. Neste
periodo, ja havia um outro morador (avé de Joaqdives) morando em Canafé. Depois da
morte deste, Julio Martins mudou-se para Canaggulm Alves lembra que depois que seu
avd morreu “Zeca Macedo passou a tomar conta @é&.tud

A principal drea de dominio de Zeca Macedo sedwficna margem direita do rio
Negro. Nesta regido possuia extensas terras qisawdvcom as terras do coronel Augusto
Lacerda. Na margem esquerda Zeca Macedo tambémipassa pequena ilha, a partir de
onde administrava diretamente o seringal Portordasanargem esquerda.

Foi em Canafé que se processou a maior parte tfaihide Zeca Macedo lembrada
pelos atuais moradores de Canafé. A mudanca de Macado de Canafé para outro sitio
mais a montante (Torécari, que em lingua geralifsign‘casca de castanha”), no inicio da
década de 1970, simbolizou o fim da hegemoniaaeai do antigo patrdo de Canafé.

Canafé era a base da administracédo da produc&astisba, de plantacdes de criacdo
de gado. De acordo com Oscar Macedo o nome Camiatéddo pelo seu pai inspirado nas
suas plantacdes de cana e café. Cana + café =éCdmfmemadria dos moradores locais,
Canafé era um lugar bonito, bem cuidado, com biestanovimento de pessoas,
principalmente nos sabados, dia de entrega da géiodeiacerto de contas com o patrdo. Esse
dia fatidico para os fregueses que néo produziasperado pelo patrdo faz parte, inclusive,
de lembrancas herdadas.

No tempo dele ndo tinha folga nem de domingo. Azesetinha que trabalhar no
domingo. Pra evitar problemas no dia do acertoomtas [quinzenal]. A gente tinha medo de se
encontrar muito ridiculo nas coisas. Esse ai eeaeya 0 perigo. Ele pode pegar arma, mandar
maltratar a gente... eu ouvi falar que ele fazie fRaltratava mesmo. Eles contavam. Um

pedacinho do meu avd. O meu avb passou noite teathalhando. Pai da minha mée. Eu néo sei
contar a lenda dele ndo (Amilson Basilio Brazdmragior da comunidade Canafé).
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Na margem direita, o principal produto explorada arcastanha. Todavia, a maioria
dos comerciantes que se situavam na margem diasisan como Zeca Macedo, explorava
seringa e piacava nas ilhas e na margem oposfecteemente. E importante notar que
Canafé era um destes polos do extrativismo no nréidegro. Porto Javari era o barracao e
ponto de referencia de Zeca Macedo para a explordeaseringa. O barracdo situava-se
numa ilha inundavel, onde havia arvores de seringa.

“Era uma infinidade de terras, fora o seringal”, aiemou Oscar Macedo sobre as
terras de seu pai. Ao lembrar deste episédio, Qlaaou implicito que o dominio de seu pai
sobre aquelas grandes extensdes de terra era aempdameconhecido e que durante a
segunda guerra até mesmo o exército americanauegrnacontato com o coronel de barranco
antes de instalar uma base aérea nas imediac0€ardde. Este € um evento marcante na
memoria de todos os moradores e ex-moradores déCan

Nessa época ali era seringa, castanha. Era sdidstren. Depois melhorou um pouco
por que em 1944 chegou a base aérea norte amer@arnericanos procuraram um lugar que
ndo estava no mapa e encontraram Canafé. Eleseitpram e foram falar com meu pai. Meu

pai cedeu uma area logo abaixo de Canafé, Caralieeno de comodato (Oscar Macedo —
morador de Barcelos).

Este episodio indica que a auséncia do Estado megido era enorme e que as
autoridades locais na zona rural eram os prépoosecciantes de maior poder econémico e
com influéncia politica em Manaus. Como mostra i#92), o governador do Amazonas
Silvério Nery em 1903 chegou ao exagero de afirmer “a palavra do comerciante em
Manaus devia ter a forca de uma obrigacdo esdit&). Zeca Macedo tinha, segundo seu
filho, “enorme prestigio” junto a pessoa de J.Gajo, sem duvida um canal mais que
privilegiado de articulagdo politica na capital.

Vinina Basilio, que trabalhou como ama de criarggaasa de Zeca Macedo na década
de 1960, conta que Canafé tinha uma extensa &adaocom diversas fruteiras, um grande
paiol para armazenar castanha, uma padaria e usaagcande de alvenaria onde morava o
patrdo e sua familia.

Havia também um sino que servia para, entre owtné&sas, chamar os multiplos
empregados domeésticos, 0s quais eram principalnpasieadores, babas e amas de crianca,
além da cozinheira. Por ironia do destino ou pogdadas circunstancias este mesmo sino
hoje serve para chamar os moradores da comunidadafépara os cultos catélicos na
capelinha local. Os moradores da comunidade ralatajue Zeca Macedo tinha muitos

fregueses, empregados e inclusive um “escravo”.
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Todos estes, a maiori@aboclos,eram mantidos sob um regime de terror, onde a
violéncia fisica, moral e psicoldgica enchia os adores locais de medo e ressentimentos. A
titulo de exemplo, os “pescadores do patrédo” quetrdziam espécies apreciadas pelo seu
algoz estavam seriamente sujeitos a chicotadasoarm de peixe. Vivina Basilio presenciou
um caso destes, em que um “pescador velhinho” Hmoteado, abaixou a cabeca e saiu
calado. “Ele fazia como se a pessoa fosse umacgetia muitos tinham muito medo do
coronel. Neste dia, o infeliz fregués/empregadalaiteve o almocgo vetado pelo patrédo e
apenas jantou.

Parece que o nivel de dominio do patrdo sobre ssoae locais se classificava pelas
categorias fregués, empregado e escravo, denotatgo de relagédo com o patrao a partir de
um escala de dependéncia e sujeicao.

Os sitios e espacos domeésticos dos caboclos daorégmbém eram objetos do
dominio do patrdo, pois todos estavam em sua “jgdguie”’. Nao se podia fazer rogas em
qualquer lugar, pois ndo podiam derrubar certasréswque eram “o corag¢ao do patrao”.

O “escravo” do patrdo, chamado Pita, trabalhavatmwoa apenas do “prato de
comida”. Estecabocloera responsavel por averiguar se os fregueses eahrng® estavam
fazendo “nada de errado” em seus proprios sitiesa Macedo periodicamente obrigava Pita
a percorrer as rocas dos fregueses para verifieand havia ninguém, derrubando
castanheira, tucumanzeiro, inajazeiro, etc. Pitagpea sitio por sitio para ver se ndo haviam
sido derrubadas e voltava para denunciar os fregupse haviam desobedecido as regras do
patrao.

Em funcéo deste constrangimento territorial, agasdgnham que ser muito pequenas
porque, como me relatou uma moradora de Canafgtréneamente dificil vocé fazer uma
roca de tamanho razoavel (50m x 50m) num lugar riee tenha nenhum exemplar das
espécies que o patréo proibia derrubar. Os freguEgeimentavam em vao que a preparacao
do terreno para a plantacdo ndo matava necessate@aasarvores proibidas. Estas ndo eram
derrubadas junto com a mata/capoeira, e o procksspieimada da roga atingia-as somente
superficialmente o que ndo chegava a mata-las.

O veteranoGabriel conta que por volta de 1952 comecou a lttrabacom Zeca
Macedo. Quando o barco de J.G. Araujo aportava anafé “trabalhava a noite inteirinha
embarcando castanha pro poréo.” Depois de percpl®o trabalho para este patrdo néo
estava Ihe rendendo nada procurou outro, motivo geal sofreu fortes represalias de Zeca

Macedo.
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Ai depois eu ja tava com a mulher e ndo achei bam Ele roubava muita gente no
trabalho. Pessoal de todo esse pedaco aqui enzéfretp Zeca Macedo. A fui trabalhar com
outro patrao. Zeca achou ruim. Nao queria que zsdie roca mais aqui, queria me expulsar
daqui. Eu disse daqui eu ndo vou. Que eu to aganddu buscar policia. Eu ja tava aqui
mesmo. Policia veio aqui. Disse que eu estava londo as castanheiras. Ai eu ja conhecia a
policia, eu viajava com eles para Sdo Gabrielfétal devagar comigo. Tava até o Oscarzinho.
Tavam brabo comigo. A policia falou que eu podiarfia vontade. A terra é para fazer
plantacao. Ele disse que pagava direito... masawaa sujigado e eu ndo gostei ndo. Eu ja era
velho, entendido. Eu trabalhei muitos anos. Paotavdé 1969 larguei o velho (Gabriel Almeida
— morador do sitio Solidao).

Vemos assim, que este caso de enfretamento dicefoa@mdo acontece em 1969,
quando Gabriel resiste em ocupar seu terreno mesmgendo com o patrdo. Parece ser um
periodo de transicdo, pois até entdo todo sitieab®clo que chegava pela regido tinha que
trabalhar para Zeca Macedo. Isto significava qupse necessariamente, se submeter (com
uma pequena margem de manipulagdo) a uma rela¢g@® regras eram determinadas pelo
patrdo. Tudo indica que o aspecto simétrico dgdielfruegués-patréo era uma idealizacéo de
dificil concretizacao.

De acordo com os depoimentos locais, Zeca Maced@tva bem os fregueses que
podiam representar alguma ameaca a sua integrifia@. Este foi um dos casos
testemunhados por Vivina, que viu um fregués, degeiser ludibriado em suas contas, rolar
no chao com o patrdo e ameaca-lo de morte. Falungtiaria o patrdo e sua familia de noite
guando todos estivessem dormindo. Depois dest€@atia Macedo passou a conceder uma
série de privilégios ao fregués que quase Ihe matadia anterior.

Conscientemente alheios aos dominios de Zeca Maesthvam alguns grandes
grupos Tukano do rio Uaupés, que se estabelecearmpotariamente pela regido. Alguns
destes grupos se estabeleceram autonomamente ao &ino Xibaru (areas vinculadas a
Canafé) durante alguns anos e Zeca Macedo ndoregi8&Encia. Dona Vivina me disse que
aqueles eram indios bravos e que Zeca Macedo tr@t deles, pois sabia que poderia
morrer a qualquer momento. Entre estes havia tanadgums pajés, pois Gabriel conta que
aprendeu boas coisas sobre reral@alhocom oscaboclos do Caiari

Os caboclos que ja estava estabelecidos ha magi® tearegido eram em sua maioria
sujigadospelo patrdo. Além da violéncia e arbitrariedade¢taponto em comum entre todos
os depoentes da comunidade Canafé era o fato dexpeZeca Macedo o trabalho dos
fregueses néo tinha valor. “Ele pagava com bombopducéo de borracha.” Todos esses
fatores enchiam de ressentimentos a grande masBagidesesda regido, como mostra o

depoimento abaixo.
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Foi uma vida triste, o que ele fazia com os polve= pai ele dizia que ficava muito
triste como o seu Zeca Macedo fazia. [ele malteatapai da senhora também?] maltratava era
muito. Quando ele comecou trabalhava com o Zecg @m velhinho. Produziu muito, mas ele
ndo ajudava. Quando Pedro morreu Zeca mandou lss fibegar todos seus pertences
(espingarda, canoa, roca) para a pagar a contad&l&ou nada para os filhos do Pedro. S6 os
anzois e tercados que ja tinham (Vivina Basiliooradora da comunidade Canafé).

As estratégias acionadas para manter alguma autarftente ao rigido sistema do
patrdo consistiam em mudar-se de local ou quitali\adas e procurar outro patréo. Parece
que o caso de Gabriel indica o inicio de novos tsmparcado pelo declinio da hegemonia
do patréo. Depois disto outros fregueses rompe@ma patrdo e continuaram ocupando o

mesmo sitio dentro daquilo que, outrora, o patdsiderava como seu dominio.

Hun!!! Tinha mais conta do que saldo. Hun! Naquetapo... ... maltratava muita gente.
A gente ia daqui pra la. Mas eu vi que nao davioaeretirei. Paguei minha conta e vim me
embora... e até hoje. Ai fiz casa aqui e fique laife (Euclides Miranda — morador da
comunidade Canafé).

Para os fregueses de Zeca Macedo, o trabalho datieisitmo determinou, durante
muito tempo, seus ritmos e dinamicas de vida. Acadidade das situacdes de trabalho e vida
expressas pela memoria coletiva da comunidade €adeaf seu auge na menc¢ao da nitida

impressao de escravidao.

Como eu vou dizer? Nos trabalhava, sabe la... ridsesmo escravo para bem dizer.
Nesse tempo [setembro/outubro] seu Ricardo a daméese arrumando ja pra atravessar para a
ilha para cortar seringa. Quando acabava essgeita atravessava de novo para ca...o trabalho
da gente, a roca da gente estava no mato. A gemava durante os meses do inverno. Os que
estavam devendo ndo podiam ficar parado. Tinhanircpieds de castanha, outros pro igarapé
cortar piacava porque nao podia. Porque se o fseficiisse devendo no verdo ele ndo queria
das mais nada de crédito enquanto ndo pagasseaa Néo podia ficar parado. Quando a gente
trabalhava la... Eu sei |4, eu acho que agent@edsava com certeza. A farinha acabava. Muita
gente para pouca farinha. O patrdo ndo compravahfar A gente comia carne pura, sem
farinha, sem nada. Sofria muito na méo dessesqsa#tid Ainda bem que eles ja morreu. [risos].
Gragas a Deus estou vivo, estou vivendo ainda. 8ladempo ninguém ficava parado aqui nao!
Nesse tempo assim [inicio do verdo] tava todo mupldotando roga, fazendo sua farinha.
Trabalhava seringa e s6 plantava sua roca. Acateydantar, os patrées chegavam para levar
para trabalhar. [sendo quisesse ir?] Se nao qaigesEmava tudo o que a gente tinha. A gente
nao tinha nada para ele tomar naquele tempo. Tqokair para pagar a conta. Negocio sério
(Arlete Basilio — moradora da comunidade Canafé).

3.4 - Interacado entre os fregueses
Eduardo Galvao observou no inicio da década de §8B00 sistema extrativista no
médio rio Negro ndo permitia um convivio social snaitimo entre as pessoas. As familias

de seringueiros viviam atomizadas, com um minimeatgato entre si. Galvao atribuiu a
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dispersao social tanto a dispersao natural dosses@xplorados quanto ao rigoroso controle
e violéncia exercidos pelos patrdes (op. cit: 137).

As lembrancas dos excessos e abusos do patrédontasdgi&o permeadas por um
evento de significado especial para a massa dellidores que se envolvia com o
extrativismo - as promessas e festas para santipegdas. As festas de santo eram um dos
anicos momentos de lazer e encontro dos fregugaespassavam trés dias juntos bebendo,
comendo, dancando e se divertindo. Era um everialsgue possibilitava a co-residéncia
momentanea de varios grupos familiares de fregulesass em torno de promessas aos
santos e que acabava sendo diferencialmente cas{@dglns poucos fregueses eram
responsaveis por adquirir os produtos a serem ouidss na festa).

Eu também trabalhei muito, eu to com 52 anos. Antignte era uma conta doida para
0 cara pagar. Para comprar um motorzinho stohlelagera uma tonelada ou duas toneladas.
Até hoje eu me lembro uma vez a gente passou nauRaflCururu Alto rio Preto] o verao
todinho, nés vimos a cahoeira secar todinha. Pdempagar um feijdo. [vocés ndo tinham
roca?]. Tinha, mas nds estavamos a muito tempditd@ que pagar o motor. As vezes voltava
s6 pra uma festa de S&o Tomé que era no fim dejukiha gente voltava de novo.[tinham
patrées na festa?] ndo era sé os caboclo. Eleamindara pagar promessa. Trabalhava o veréao
inteiro para pagar um pedacinho de ferro. [comoese® negdcio de promessa?] promessa era
levar nds para la e nés ir pagar né. Quando ndit ele dizia ‘a festa t& chegando, a tua festa
esta chegando’. Més de junho, agosto. Pra deixasamto. Papai naquele tempo era mordomo.
Mordomo € o cara que bate o tambor para fazerrarzarAi vai bebendo, bebendo. Terminou
aquilo acabou a promessa do cara. Todos bebemmnmAiudo cachaga guarand, suco, batida. Ai
pronto ele acabou a promessa dele. Quer dizer guengessa aquilo. No fim da festa pronto. E
s6 esperar o patrao chegar, pegar a rede um balgojrembarca na canoa e vai a reboque.
Todos que estavam espalhado vinham. Os antigoamimto Padauiri, de cima, do rio Preto. Ai
ficava um monte daquele doido. Era gente na cado@l@alo (Euclides Miranda — morador da
comunidade Canafé).

Depois que acabava a festa quem havia patrocinéekisa(na condicdo de mordomo)
tinha que pagar para o patrdo o que havia sidoirgdioja crédito. Se por um lado a festa
aproximava os fregueses entre si, por outro, préanovinevitdvel endividamento dos
mordomos que tinham a obrigacao ritual de patrocirfasta.

Estas festas eram um raro momento de interaca@l sestre o0s varios grupos
familiares que se identificavam entre si, sejanptacdes de parentesco ou por sua condicao
de submissdo aos patrdes locais — eram quase fregogsese caboclos.E razoavel supor
que estas festas eram acontecimentos propiciostioma de informacdes e experiéncias,

namoros e para a configuracdo de novas aliancasgiorde arranjos matrimoniais.

87



3.5 - Formacgao da comunidade

Vejamos agora como se deu a formacdo da comuniGadefé no contexto de
decadéncia dos dominios de Zeca Macedo. Abordsteiperiodo historico principalmente a
partir da memoaria individual e coletiva dos morasdocais.

O fim dos dominios de Zeca Macedo foi parte de megsso geral de perda de poder
dos coronéis de barranco na Amazénia, que se ifitesno final da década de 1950. Esse
processo foi mais ou menos lento em distintas esgi8endo que no rio Negro persistiu
moribundo até inicio da década de 1990.

Como vimos, ainda em 1954, Eduardo Galvao (1978ereunhou a resiliéncia da
economia regional, mostrando que os descimentomdies ainda aconteciam de forma
expressiva. No entanto, para os moradores de Canaf@arco dos novos tempos foi a
“faléncia da borracha” e a morte de Zeca Macedontacida quase meio século depois das
descri¢cdes de Galvao, no inicio dos anos de 1990.

Um importante elemento para se entender a grasdé&mneia da economia extrativista
no médio rio Negro consiste na diversificacdo dasdgtos explorados além da borracha.
Piacava e castanha foram os principais produtesnalivos em épocas de sub-valorizacéo
das diversas variedades de borracha. O fim do deguitlo da demanda mundial por
borracha marcou o inicio da desestruturacdo ecBetrprogressiva do sistema de aviamento
no rio Negro.

Ainda em meados de 1950 Zeca Macedo passou a athauira filial de empresa J. G.
Araljo & Rozas em Santa Isabel do Rio Negro, mas abguns anos voltou para Canafé
onde ficou trabalhando basicamente com extrac@astanha. Na década de 1960 a demanda
mundial por peixes ornamentais reaqueceu o exsatosdo médio rio Negro. Entretanto, o
regime dos coronéis de barranco ja estava emdasétl.

No inicio da década de 1970, Zeca Macedo retraas suividades extrativistas,
mudou-se de sitio e passou a viver de agricultusaupar extensivamente suas terras com
criacdo de gado. O incipiente negdcio de castamih@htinuado por um de seus filhos, Dico
Macedo. O gado ficou abandonado a sua propria ,santgrendo em pouco tempo.

Provavelmente no final da década de 1970,

depois que o compadre Dico foi embora ai pronte. o queria mais saber dos
fregueses. Ele ndo queria mais comprar as coigagugoele ndo tinha com o que comprar. Ele
disse pro pessoal ‘eu vou embora compadre, eu aoal [danaus e vocés ficam aqui. Tai o
castanhal, seringal, se vocés quiserem trabalabaltra.” Ninguém mais trabalhou depois que
ele saiu. A borracha perdeu o valor também la ramiAMirim. La que nos trabalhava. Quando
ele foi embora ele entregou para nés (Almerinda®&ya- Moradora do sitio Solidao).
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A partir da fala de Dona Almerinda, vemos o proceds abandono da familia
Macedo dos seringais e castanhais que o patriagca Klacedo possuia. Ela enfatiza o
processo de transmissao informal de direitos ¢eiais de patrdo para fregués (“ele entregou
para nos”). Desde entéo os lotes de castanha @ negssaram a ter outros donos. Aqueles
caboclosque nédo podiam extrair nem uma pequena quantidadastanha para o consumo
agora eram “donos” de todos os castanhais da regiéao

Com excecao das castanheiras, os demais recursssmrgna a ser utilizados com base
num regime de uso comdfrentre os grupos de ex-fregueses. Este momentoepaneerrar
0 tempo em que os patrdes eram figuras centragiae vidas. Este é também o tempo de
uma maior liberdade de acesso e uso dos recurdogisa de comerciar livremente e,
sobretudo, de poder “trabalhar por conta prépria”.

Nas décadas de 1970 e 1980, com a proliferacdaltlarac de massa, aumentou o
acesso dos caboclos a informagdes oriundas da®sembanos. Em 1971, Oliveira destacou
o radio de pilha, o regatdo e a missdo salesiam® @3 principais de meios de acesso dos
caboclos a elementos da cultura urbana nacionagiemal (1975: 40). Os moradores da
comunidade de Canafé sabem que o acesso a infaréamitro elemento fundamental neste
processo de libertagéo coletiva dadoclos

E por isso que eu to dizendo que sempre existiigénno médio rio Negro]. O que

faltava era uma pessoa descobrir a idéia de queravenpor aqui que sempre existiu assim um

direito do indio. Mas naquele tempo ninguém tinbadig6es de ir a Barcelos procurar nossos

direitos, procurar como incentivar, procurar umsasp@ que pudesse correr atras das coisas para

gente. Como eu to dizendo. Meu avd era patrdo enalelava em tudo. Ele tinha comércio e

tinha que comprar la nele. Quem iria daqui para@®as de canoa? Quem tinha rabetinha para
ir? (Suliete Macedo — moradora da comunidade Canafé

Através da acdo missionaria, a escola se constimo fator de agrupamento e co-
residéncia das familias dispersas na regido. Plta de 1982, os missionarios construiram
uma escola em Canafé e passaram a incentivar @glares da regido a construir suas casas
proximas a escola. Junto com a escola sao conssroidentro social e a capela, instancias de
modelagem do convivio social imprescindiveis - targs da organizacdo comunitaria, nas
palavras de Peres (2003: 260).

% As formas de uso comum designam situagdes nas gqueontrole dos recursos basicos se da através de
normas especificas, combinando uso comum de recerspropriacdo privada de bens, que sdo acatadas d
maneira consensual, nos meandros das relagbesssesiabelecida entre varios grupos familiares, que

compdem uma unidade social. (Almeida, 2006: 23-24).

89



A comunidade Canafé foi fundada oficialmente end@9unho de 1985, dia de Séo
Pedro, seu santo padroeiro. A partir de entdo passer administrada pela prefeitura de
Barcelos.

A coletividade que viria a dar origem a comunid&imnafé foi-se constituindo no
contexto das interacdes entre os extratores e gagwe de comerciantes da regido. Muitos
comerciantes se casaram com mulheres indigenasdit#os de que mulheres comerciantes
também tenham se casado ou “juntado” com homeigends. Os inter-casamento entre uma
maioria indigena e uma minoria de comerciantesimdigenas deram forma a coletividades
espacialmente dispersas, mas com complexos el@gadéao via parentesco e compadrio.

Tais grupos domésticos pouco interagiam, pois namnagistantes uns dos outros. As
festas de santo eram uma das Unicas ocasides eos uegueses e “compadres” se reuniam
e podiam construir aliancas. Durante trés diaszaam a festa e depois retornavam para 0s
seringais, piacabais e castanhais.

A auséncia de liberdade para o uso do territord dispersédo fisica e social ndo
possibilitavam a consolidacdo e o fortalecimentoligacoes estabelecidas pelas redes de
parentes ao longo das décadas anteriores.

O fim do controle territorial de Zeca Macedo em &érsd acontece definitivamente
no comeco da década de 1980, o que desencadeos faydeaveis & organizacdo das
coletividades de “caboclos da regido”. Foi nestgwtura que a acado missionaria promoveu
a organizacao destas coletividades que se encantrdifusas e dispersas. Para os caboclos e
ex-fregueses, a adesdo a proposta missionarianeaarma de ter acesso a escola. Surgia
entdo a categoria socio-espacial “comunidade” nsagam rural da Amaz6nia. Os santos
padroeiros seriam os marcadores deste feito.

O projeto catolico de formacédo das comunidadessiatdede base (CEB) surge no
médio rio Negro de forma mais tardia do que entéslao contexto mais geral da Amazonia.
Talvez isto tenha acontecido porque a decadénclegamonia das oligarquias locais nesta
regiio também foi tardia. E interessante lembrag, gegundo os moradores locais, a
“faléncia da borracha” sé foi declarada mesmo e@31%m ano apds a morte de Zeca
Macedo.

A escola é o lugd? privilegiado da memoéria coletiva sobre a formagé®m
comunidade. A maioria das comunidades do médidNggro tem a escola como marco

inaugural. Quando indagadas sobre a formacédo dairtgdade um jovem se remeteu ao

% Me apoio na idéia de “lugar da memoéria” (Polla#92:202), como lugares particularmente ligados a um
lembranca.
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tempo de Zeca Macedo, mostrando uma memoria herdadacontecimentos que néo

presenciou, mas 0s ouviu de sua méae. Antes da cdaaien..

Era sé um sitio. Depois que resolveram fazer umauoadade aqui, juntaram o pessoal,
rocaram, tocaram fogo e fizeram suas casas agi Adrimando a comunidade. Ai veio o pessoal
de Séo Francisco, da Barreirinha onde n6s moravavieis dai de cima. Antes disso, essa area
era aqui era matagal. Essa area era do finadoMacado. Aqui tinha um campo grande, tinha
boi, tinha tudo. Depois que ele se mudou para fa parord ai acabou aqui. Ai cerrou. Aqui
ficou praticamente abandonado, com trés moraddrdSicu para la [tord]. Quando passou uns
5 anos comecgaram de novo a retornar para ca. Vigaama escola, mas escola era bem ali onde
esta essa casa. A escola era la no Toro. Al fa par 85. Para cad s6 morava em sitio. Seu
Gabriel morava no Tor6. Naquele tempo nés era tadeque. Quando nds fomos entender a
comunidade ja estava pronta. Depois fizemos estic@aqmra baixo, |a para casa de forno...
Quando viram que a comunidade ia crescendo, abdwerrparoquia de Barcelos, o padre
Schneider comecou a entrar e ajudar mais. Em 88afam a comunidade. O padroeiro da
comunidade é Sao Pedro. Dia 29 de junho foi fundaflalepois a prefeitura comecou a se
interessar e comecgou a crescer. Ja teve grande(dog@o Bosco Basilio Brazdo — morador de
Canafé).

A mée deste morador de Canafé situa este processm eutro ponto de vista,
a partir de uma memoaria de quem participou de pgo® eventos relatados e tinha

motivos para aderir a proposta dos padres salesiano

Depois que ele [Zeca Macedo] deixou este lugar mémar |4 no Tord ele deixou com
um vigia, um finado tio meu. Ai depois viemos apara a comunidade porque ja tinha uma
escola. Viemos botar os meninos para estudar. flaaprecisando de estudo (Arlete Basilio —
moradora da comunidade Canafé).

Zeca Macedo ocupava ainda uma grande area em €amaf uma criacdo de bois
que definhava por falta de cuidados. Para acetepgiocesso de apropriagdo comunitaria do
espaco alguns moradores que moravam nas vizinhdocpasto davam tucupi para os bois
beberem, pois estes representavam um infortinsotgavam rocas, defecavam em demasia,
destruiam as casas, etc) quando vivos.

Poucos anos depois de formada, por volta de 198&anidade atingiu seu auge
demografico chegando a abrigar mais de 20 faniliaserca de 150 pessoas. Desde entéo, 0s
moradores da comunidade passaram a acionar algesti@dégias para evitar o declinio

demografico ocasionado pela migracdo para a cidadarcelos.

3.6 - Algumas consideracdes sobreegnogénese primari@m Canafé
Seguindo a proposta metodoldgica de Kenneth Bithtei mostrar a primeira fase do
processo local de etnogénese em Canafé, ou sgiadaal emergéncia de um grupo étnico

inteiramente novo. O objetivo desta distingcdo eatn@génese primaria e secundaria é revelar
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mais claramente a complementaridade e interdeper@é&mtre fatores situacionais e
primordiais envolvidos na construgdo histérica dientidades coletivas no médio rio Negro
(1996: 136).

Apresentei inicialmente os elementos e as dinamiéstdricas que nos permitem
caracterizar a regido de Canafé como uma zonaefrigat’ (Hannerz, 1997) marcada por
grandes descontinuidades histéricas e por sucaspowmamentos e despovoamentos e pela
sobreposicao de fluxos de significados e formagi@is. Neste sistema social de fronteira,
repletos de fluxos e misturas, individuos das stidaré, Baniwa e Tukano, oriundos de
distintos locais do médio e alto rio Negro e aftesra jusante de Santa Isabel e Sado Gabriel
da Cachoeira, foram recorrentes e constituiam mai@mogréafica em Canafé.

Junto com a decadéncia da aristocracia rural eag@b salesiana na década de 1980
(através da territorializacdo dos caboclos em ‘cudades’), novos agentes sociais
emergiram no cenario regional, assim como outrognaativeram, mas com uma nhova
posi¢do no sistema social. A grande maioria dosemhelentes dos coronéis do rio Negro nédo
manteve a heranca dos seus imdéveis rurais. Outrasigaram atividades comerciais com o
extrativismo da piacava e em outras atividades cotnansporte fluvial.

Embora o coronelismo tenha ruido, a figura do glwpatraondo se extinguiu, mas
mudou de perfilO atual patrdo do rio Negro ndo é mais o coronddateanco que controla,
sob a égide do medo e da violéncia, os recursogaimie a mao de obra local com poderes
plenos (politicos e econdmicos). Agora o patrdméaqgueno comerciante, tipo regatdo, com
poucas posses, mas que em alguns casos, aindal@argrrecursos naturais e reivindica,
baseado em supostos direitos (herdados e/ou attug)ira propriedade particular de extensas
areas.

Em relacédo ao papel do capital mercantil na regs@®phen Nugent (1993) analisa o
importante relacionamento entre a viabilidade histiddas sociedades e das economias
Amazonicas e 0 grau de penetracdo do capital exdteynal, formando uma teoria de
contragao e expansao das sociedades lagausl (Harris, 2006: 89).

Os descendentes de indigenas, portugueses e nordegie continuaram na regiao
apos a retracdo dos comerciantes do extrativisresapam a priorizar as necessidades locais,
buscando intensificar a atividade da agricultuda@esca. Muitos ainda passaram um tempo
tentando obter acesso a mercadorias no incipierteatigismo de piacava e peixes

%" De acordo com Ulf Hannerz, trata-se de *(...) @egj nas quais uma coisa se transforma gradualraente
outra, onde ha indistingdo, ambigiiidade e incetg@97: 20).
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ornamentais que ainda vigora na regidao. Como inlMlegk Harris, os sistemas locais se
fortalecem quando ha ligacdes mais fracas com osaahes externos (2006: 90).

Em muitas comunidades, principalmente naquelas @enogcontingente indigena é
menos expressivo, se observa uma maior depend@mci&lacdo ao extrativismo. Em uma
dessas comunidades nas proximidades de Barcelomulieres da comunidade ficam
sozinhas durante os dois meses em que 0S homamspsaa pescar peixes ornamentais.
Neste periodo todos os assuntos da vida comunsi@oiaesolvidos pelas mulheres.

A atuacdo do movimento indigena em Barcelos e Saatel, principalmente entre
1999 e 2002, tem sido responsavel pela construgdaunda nova consciéncia critica,
principalmente entre aqueles individuos e grupamili@es que passavam a aderir ao
processo de politizacdo da cultura. Dentro destz rmmonsciéncia, “trabalhar por conta
propria” € um aspecto central.

Podemos entender a comunidade indigena Canafé goracnova fase da vida dos
grupos de parentesco doaboclos descendentes de indigenas, que se formaramiadazart
década de 1950. O periodo contemporaneo situad® a&gctiacdo da comunidade e a atuacao
do movimento indigena na regido foi crucial no peso de etnogénese no meédio rio Negro,
pois a populacdo rural dispersa e invisivel pagsse concentrar em espacos “comunitarios”
e ser reconhecida enquanto coletividades orgarszadeuladas a areas especificas e objetos
da acao administrativa dos governos locais.

Neste novo contexto muitos grupos familiarescdboclosse empenharam em se
manter em “suas” areas e garantir o acesso aoomsone de recursos fundamentais para sua
reproducdo frente a antigos agentes da regidoa@sragentes vindos “de fora”.

Sobre a capacidade dos caboclos de se adaptavasriabte a novas conjunturas, as
analises de Mark Harris sdo pertinentes, pois ltessajue as principais caracteristicas do
“campesinato amazo6nico” sdo sua flexibilidade eligéesia, isto €, sua capacidade de se
adaptar criativamente a novas condi¢cdes e se mamyeianto coletividades. A capacidade de
conseguirem negociar as condi¢cdes do present@zia basica de seu sucesso adaptativo e
caracteristica elementar deste segmento socialigecu

Harris argumenta que os caboclos sdo modernosalawsda capacidade de abracar a
mudanca, sem que isso resulte o fim de seu modadeorrente. Além disto, possuem uma
economia agraria “suficientemente resiliente paga expandir nas épocas de relativa
estagnacdo do mercadadd€m 91). No que se refere aos caboclos do médio agrdN
devemos acrescentar as observacdes sobre a pldticieconbmica a questdo das

possibilidades de identidade.
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Depois da “faléncia da borracha”, ficar no intemdio era uma solugéo auto-evidente,
pois a agricultura era uma atividade que poucodaamantinham. A roca foi desencorajada
no contexto do trabalho extrativista, passandoraviséa como uma atividade penosa. No
tempo de Zeca Macedo, os caboclos tinham apenasrises por ano para cuidar de suas
plantacdes familiares. A maioria dos moradores tadutle Canafé lembra que quando
voltavam do seringal suas rocas estavam geralneoiiertas de mato. Suas casas eram
apenas pequenos tapiris, com paredes e teto d& palh

Depoimentos de um ativista indigena de Barcelo® endradores da comunidade
Tomar (a mais préxima de Canafé), por exemplocamique, na década de 1980, a maioria
dos caboclos tinha uma visdo pouco positiva emgdielad agricultura como forma de
sustento. Muitos ainda procuraram alternativas etela, se engajando na pesca de peixe
ornamental e continuando imersos em dividas e palesubmissao as determinacfes de seu
credor, pois esta atividade que deu novo impulem@&uico a Barcelos entre 1960-1990 é
realizada nas mesmas bases classicas do trabathtvesta de barracéo, isto €, com base no
aviamento.

O presidente da ASIBA nota que a atividade da aljui@ passou a ser um importante
elemento no processo de adaptagdo criativa aossrnewngpos no médio rio Negro. Além
disto, a agricultura passou a ser também um elententndianidade valorizado no contexto
do movimento indigena regional.

Ao comentar a migracao que acontece em Barcelosiltioss vinte anos, Clarindo
Chagas identifica determinadas comunidades quanessa representar formas indigenas de
adaptacdao, tornando-se referéncias para a vidateror.

Fim da demanda por borracha é que causou a migma@ Barcelos. Os indios e
caboclos desacostumaram a fazer rocas. Quandaacharacabou, acabou a esperanca. Quem
melhorou um pouco foi o [ex-prefeito] Beleza. Eladou a face da cidade. As casas da cidade
eram pequenas, tapiris, como minha casa de farMdn&poca que eu cheguei [1982]. Visitei [a
comunidade] Dom Pedro Il e Cauburis s6 tinha metheos homens estavam todos no piacabal.
Muitos foram para Barcelos e vivam de vender capdéo25 centavos a lata. Faziam rogas
muito pequenas que se cair uma arvore por cimaddésto. Isso é preocupante. E continua
isso. Mas ndo é total. Nestes Ultimos anos, décidemos varias migragcdes com outras formas
de visdo e formas de vivéncia. Os Baniwa que moegamcomunidade ndo trabalham com
patrdo. Os de Samauma sao mais independentesdifestenca comecou a aparecer e outros
comecaram a imitar. Mas nao cresceu muito (ClariGih@gas — morador de Barcelos e
presidente da ASIBA)

Enquanto muitos migravam para o nucleo urbano deeBss, outros continuaram

vivendo em seus sitios, plantando suas rogas, miscaendendo um pouco de suas

94



producdes e ocasionalmente se engajando no résilextrativismo da piacava do rio
Padauiri ou na pesca de peixe ornamental.

Embora ndo possuissem documentos que atestassepussgasobre a terra, estavam
livres da grande pressao territorial exercida patema de aviamento de Zeca Macedo. Além
disto, era notério o conhecimento, pelo senso comienque aquelas familias estavam
ocupando aquela regido ha pelo menos duas geracoes.

A década de 1980 testemunhou uma maior conexaomia miral com o ndcleo
urbano. A criagcdo das comunidades significou omeeoimento publico da populacdo da
zona rural como sujeitos de direitos coletivos (eraba relacdo com o poder publico seja
estruturada por uma politica paternalista e clliestéecaudatéria do coronelismo). A migracéo
para Barcelos também teve aspectos positivos naaneth que possibilitou que parentes do
interior e da cidade mantivessem conexoes, fawildeo acesso a cidade para quem morava
na zona rural. Porém, novos agentes territoriaigirsum na regido ao longo das décadas de
1980/90, causando conflitos de outros tipos para@sdores das comunidades.

Todavia, a influéncia dos patrbes sobre suas y&a&o era a mesma e tinham muito
mais tempo para si, podendo trabalhar por contprigréTinham suas proprias rocas e ja
passavam a discutir sobre a defesa de seus diec#tolsre a “area da comunidade”. Esta area
corresponde aos recursos naturais monopolizadaspagtdo no sistema de aviamento. O
espaco comunitario, neste sentido, significa arauig&lo sistema de aviamento.

Quando se remetem ao tempo do patrdo, o princgpecto enfatizado na memoéria
coletiva é a mudanca. Mudanca social e ecologicddEa o0 presente seja um tempo em que
h& menos fartura de pesca e cacga, agora “vivem snagegados” e “seperseguimentale

patrao”.
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CAPITULO 4 - A COMUNIDADE CANAFE

4.1 — Localizacao e aspectos fisicos

A regido da comunidade Canafé € um dos pontos d@muensidade demografica e
maior dispersdo populacional do médio rio Negrongi@& é uma das comunidades mais
isoladas desta regido. Os povoados mais proxiroasfa, pelo menos, quatro horas de canoa
motorizada com “rabeta” (motor de popa de 3 a 5 R acima, o povoado mais proximo é
a comunidade Tapereira, na outra margem. Rio apaxcomunidade Tomar na mesma
margem de Canafé. A primeira é habitada por inB@a® e Tukano, enquanto na ultima,
indigenas das etnias Baré e Tukano vivem junto @aoclos ndo-indigenas.

Embora esteja ligada administrativamente a Barcdlamafé fica mais proximo de
Santa Isabel. Os percursos para 0s nucleos urls@wofongos: para Santa Isabel se gasta
umas sete horas de rabeta. Para Barcelos séo engisnde horas descendo o rio numa canoa
pequena. Barcelos € o nucleo urbano mais freqiemids seus moradores que se deslocam
periodicamente (de més em més ou de dois em dassneara receber a aposentadoria,
acessar servigcos de saude, bem como comprar matdsnerancha

Os marcos naturais que delimitam a regido de Cadaféas duas grandes ilhas, a saber,
a do Silva e a da Providéncia. Na margem opost& @adauiri/Preto é outra importante
referéncia natural. A ilha do Silva é a principefleréncia espacial da comunidade Canafe.

A comunidade Canafé se situa em um trecho de fiema na margem direita do rio
Negro. O terreno em que se situa a comunidadedide ge uma extensa e larga area de terra
firme que vai até Tomar. A oeste da comunidadenha longa faixa de campos alagados e ao
sul ha uma area de campinarana chamadguéinada® pelos moradores locais. Atras da
gueimada passa o rio Arariha, que corre paraleloriaoNegro, passando ao sul da
comunidade Tomar, até desembocar mais a jusanteoddbegro, nas proximidades da
comunidade Baturité. Nessa area existem extensstmntais disposto mais ou menos
paralelos ao rio Negro.

Em outubro de 2006 a comunidade Canafé estavaaldalpior 51 pessoas divididas em
sete casas dispostas em duas fileiras paralelasoadCom exce¢dao das construcdes
comunitarias (centro social, escola, capela e dasadiofonia) as casas da comunidade séo

¥ Ha indicios de que esta area se chame assim dawidato de ter sido atingida por um incéndio ftae
noticiado em marco de 2003 que afirmava que “codades de Floresta, Santa Rita e Canafé, onde deera
de cem familias de ribeirinhos podem ser atingiddsttp://www.pernambuco.com/diario/2003/03/01/
brasil4_0.htmlacessado em 25/11/06).
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construidas sobre palafitas e coberta com palhacasas possuem duas ou trés divisdes
internas e prateleiras de madeira na cozinha. Emaaspduas casas a cozinha € externa.

Cada grupo familiar possui um porto em frente acsaisa, onde limpam peixes e outros
animais, lavam roupas e loucas, buscam agua e topaaumo. As casas geralmente sao
rodeadas por quintais com antigas fruteiras e pegubortas. As rocas ficam dispostas num
arco em volta das casas, numa distancia que paikr v 100 metros a cerca de um
quildmetro da comunidade.

Apenas uma familia, a do “veterano” Gabriel AlImeiddo mora na comunidade. Ele
mora no mesmo sitio que ocupa desde 1954, ha uGnmiro a montante da comunidade.
N&o ha caminho terrestre entre a comunidade &o Qipercurso fluvial dura quinze minutos
remando numa pequena “montaria”. Gabriel tambénsypasma casa na comunidade para

eventuais estadias.

Croqui 1 — Sitio Solidao

Como nas demais comunidades do rio Negro, Canafé&osgpde do conjunto
arquiteténico cujo modelo foi difundido pelos s&ess na década de 1980. Centro social,
capela e escola sdo os pilares da sociabilidadsuianidade. Posto de saude, radiofonia,
gerador, televisdo, antena parabdlica sédo outremegltos importantes que surgiram
posteriormente. Atras da comunidade ha um grandgpeade futebol e, mais atras, se

encontram os rocados familiares.
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O centro social é o espaco para se tratar de asscwletivos, para receber a chegada de
alguém de fora, para comemorar eventos e datasrtemmp@s. No centro ha uma televisao
pequena. A televisdo € ligada geralmente as 20wD6rfuinciona durante uma hora e meia,
de acordo com a disponibilidade de diesel. Os aE programas assistidos sdo jogos de
futebol, novela e telejornal. Durante minha estadisistimos, além de alguns capitulos de
novela, um debate entre os candidatos a presidéacigpublica.

Croqui 2 — Comunidade Canafé

A construcdo da escola por padres salesianos émeraente apontada como 0 marco
inaugural da comunidade. Vivina Basilio lembra guprimeira escola da comunidade foi
construida pelo padre Frederico, por volta de 18&#n tempo depois (mais ou menos quatro
anos) a irma Rosa prop6s a criagdo da comunidagdefgeilitar 0 acesso dos alunos que
moravam em sitios dispersos. A partir de entdo osadores da regido foram construindo
casas perto da escola. Ai cresceu a comunidadegao ém que antes morava o patrao Zeca
Macedo. Fatores de ordem familiar, como a mortepaeentes, também estimularam a
mudanca para a comunidade.

Com a formacgao da comunidade “cada qual ficou agidale sua vida”, mas sob uma
nova forma de sociabilidade baseada na co-resaé@nobjetificacdo de um espaco publico
no interior. Todos os moradores da comunidade fdragueses do finado Zeca Macedo, com

excecdo de Meri Macedo, filho do patrdo que passalirigir a comunidade no cargo de
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presidente. Segundo relatos dos moradores, Meunfidimportante incentivador da formacéo
da comunidade no local onde ela se situa hojeetgulfilha de Meri Macedo, é a atual

presidente da comunidade.

4.2 - Demografia e migragéo

O atual contingente populacional da comunidadedlatevido a mobilidade espacial de
seus moradores. Pescarias, extrativismo, fes@aseids esportivos em outras comunidades,
bem como visitas a cidade (para sacar o dinheirapdaentadoria, vender produtos da roca
ou para tratamento médico) séo os principais metildeslocamento.

Por volta da segunda metade da década de 1980umictatie chegou a abrigar mais de
vinte familias e a ter cerca de 130 pessoas. DE3gle Canafé perdeu quase um terco de sua
populacao. Varias familias se mudaram para Barclegiltimos quinze anos. Este processo
sem dudvida mexeu com a estrutura da comunidadeé miago como algo que ja passou e nas
atuais conjunturas o risco da migracéo é contropcalgumas estratégias. Nas palavras da
presidente da comunidade, “quem tinha que ir ja foi

Devido as migracdes deflagradas nos ultimos quamzes, a estrutura demografica da
comunidade Canafé sofreu diversas alteracdes, mamsambém modificacdes em seu perfil
multi-étnico. Os principais grupos étnicos formadoda comunidade Canafé eram o Baniwa,
Baré e o Tukano. Atualmente, a maioria de seusdoogea se identifica com as duas ultimas
etnias. Dos Baniwa s6 ficaram duas pessoas, pardosarmaos Hermes e Bento.

Embora o processo de migracdo para a cidade tewkwagado um esvaziamento da
comunidade, estratégias locais foram acionadas mpar#é-la. E interessante notar que o
funcionamento da escola indica, do ponto de visgiaafrafico, a saude da comunidade.
Neste sentido, os moradores de Canafé tentam mantemunidade com um contingente
minimo, para, ao menos, manter a escola funciondaksuir pelos menos 10 criancas aptas
a cursar a primeira etapa do ensino fundamentaindafmental para a vida comunitaria.
Convidar parentes que residem distante para maraomunidade, bem como a aceitacao de
novos membrds séo algumas das estratégias acionadas para@uiatinio demogréfico.

E importante notar que ir definitivamente paradade ndo significa necessariamente a
perda de vinculos com a comunidade. Voltar paranauaidade, embora pouco provavel, é
possivel. Alguns que foram para a cidade aindaessam vontade de voltar para a

%9 A aceitacdo de novos membros se baseia em aesitéstruturados pelo parentesco, co-residéncia e

pertencimento a rede de coletividades que tradatioente praticam o uso comum dos recursos naturais.

99



comunidade, mas concluem que suas possibilidades@mias, pois ja se estabeleceram com
a familia na cidade. Este é o caso de Celso, idededir Miranda, abaixo relatado.

Até meu irméo. Tal de Celso. Ele foi daqui mesmiesEinham duas filhas. Ai ele
levou. Um dia eu fui para la um dia e... coitade e&$ta se arrependendo. Ele tinha vontade de
vim para c4, mas a mulher dele ndo quer voltarells passam um mau bocado. Tem dia que
come tem dia que ndo come. As vezes briga com hemue larga por ai. Eu disse pra ele:
‘bora pra la. L4 vocé nao paga farinha, ndo pageepeado paga nada. Tu tava tdo bem aqui.
Tinha tua casinha’. Parecem que foram umas noveeaufamilias daqui para Barcelos (Edir
Miranda — morador da comunidade Canafé).

Os irmaos Baniwa Hermes e Bento Gomes, por exenfpiam para a cidade de
Barcelos com suas respectivas familias por voltadf8. No entanto, uma filha de Hermes
permaneceu em Canafé casada com Euclides Miranda, fdho de Bento passou a morar
em Canafé desde que sua esposa comecou a lecoaseaia da comunidade em 2006.

4.3 - Parentesco

Nao tomo o parentesco como um elemento que peragteender uma suposta
totalidade da comunidade Canafé. Ao invés, vejoaremqtesco como o0 elo condutor da
memoria oral e um importante principio ordenada diadmicas locais e das estratégias de
manutencado do acesso aos recursos vitais pargpakkpdes ribeirinhas e indigenas no meédio
rio Negro (Harris, 2006).

A rede de parentesco no médio rio Negro € uma foiimsui generisdeflagrada no
contexto de transformacgdes especificas das frastaistoricas no século XX no rio Negro.
Como vimos, a formacéo de grupos parentesco negiaorfoi possivel devido as diasporas
do processo migratério do alto rio Negro e dasngha que se formaram entre as familias
indigenas e caboclas que se estabeleceram juntpaddses do “médio”. Um elemento
unanime na memdria coletiva sobre a regido de €ahal fato de que, desde os anos de
1940, todo o “beiradéo” foi ocupado somente pobbtcdos do alto”. Raras e episodicas sao
as mencoes a fregueses nordestinos (arigos) egsda .r

Em meados de 1950, Eduardo Galvado notou que aasreyogamicas que ainda
prevaleciam no povoado de Campinas [proximo a @nad médio rio Negro, transferiram-
se dossibs para as tribos. E significa que um Baniwa evitedajuges de sibs desta tribo,
preferindo um que fosse de descendéncia Tariankukano. Galvado enfatizou ainda que as
regras de casamento constituiam um importante dattcoeséo tribal” (1979: 175).

De acordo com a analise macro-regional de Penesif 253) sobre a zona rural de

Barcelos, 82% dos casamentos envolvendo indigenasomunidade e sitios do interior se
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deram entre ambos conjuges indigenas. Os Barésspnnaipais fornecedores de maridos e
esposas. Os casamentos interétnicos mais freqluantmtecem entre Baré/Baré,
Baniwa/Baniwa, Baniwa/Baré e Baré/Tukano. Baré eiBa casam mais entre si, enquanto
Tukanos casam mais com Baré e depois com Desaaaiwd3

Em Canafé, os casamentos dos atuais chefes deiafasgl deram mais entre
Baré/Tukano e depois Baré/Baré, Baré/Baniwa, Bdiiwano, Baniwa/Baniwa. Em
casamentos mais recentes ha um caso que podemassmiado ao avunculato, outro entre
primos paralelos e ainda outro entre primos cruzaéstes casos demonstram uma forte
tendéncia endogamica na comunidade.

Por outro lado, uma jovem Tukano ha menos de 4 aassu com um Baré da
comunidade Campinas do rio Preto. Este casal foamam Canafé ha um ano a pedido da
presidente da comunidade. A filha de Euclides tamb&umou um cdnjuge em Campinas,
passando a morar la.

Para Harris a abordagem do parentesco na sociedadela chama a atencéo para “a
rede de potencialidades de acesso aos recursosaisateao apoio moral’, mais o0 que para
um sistema de relacdes envolvendo obrigacdes #odirdop. cit: 82). Neste sentido €
importante notar que a constituicdo das redes s consanguineos e afins se pauta em
estratégias e célculos de manutenc¢do do acesssecea@mum aos recursos naturais.

Casamentos internos a comunidade e casamento cambroge da comunidade
Campinas do rio Preto tem se figurado como os mgsessivos nos ultimos dez anos e
parecem seguir uma estratégia que visa manterss@¢e uso comum) aos recursos restritos
a certas coletividades conectadas por lagos deteao®.

Em 2006, a coletividade de Canafé se estruturavimera de quatro familias principais,
cujos chefes eram Gabriel, Vivina, Edir e EuclidBsis tipos de lacos de parentesco se
mostravam centrais na constituicdo da comunidadabar, a relacédo entre alguns grupos de
irmaos e a relacdo entre dois cunhados. No diagrprease segue apos a proxima péagina
vemos a representacdo esquematica dos lagos aegsaeentre os membros mais velhos da
comunidade Canafé, focalizando as principais fks; e aliancas, e considerando a
multilocalidade desta coletividade.

Nas duas primeiras linhas superiores da genealtmjiaomunidade Canafé estdo os
migrantes indigenas que desceram o rio Negro gasaringais e piacabais nas imedia¢cbes de
Santa Isabel. Foi a partir da relacdo entre suadli& que a coletividade da comunidade

Canafé passou a tomar forma.
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A genealogia da comunidade Canafé, em seus momieiti@ss, chama atencado para a
importancia da relacdo entre irmdos e para a mlagédre cunhados como principios
organizativos da coletividade. Em suas observaféitms em 1971, Engracia de Oliveira
ressalta a importancia da relacdo entre cunhadasapmrmacéo das coletividades locais na
regido mostrando que a povoacdo de Sao’Jadiqual era um antigo sitio abandonado, foi
reerguido por integrantes de duas familias cujefesheram cunhados, um nativo da area e
outro proveniente do rio Grande do Norte. (1979: 56

Aliancas matrimoniais entre primos paralelos, psnsouzados e uma forma invertida
de avunculat destoam do padrdo exogamico valorizado no coniosogrupos indigenas
do alto rio Negro, mas tendem a fortalecer as dela@ntre grupos domesticos co-residentes
nesta comunidade.

O casamento com nao-parentes de outras comunipgadeste estabelecer lacos com
outras redes de parentesco com as quais possuetidadie histdrica, social e cultural, como
é caso da comunidade Campinas, na outra margeowm@acirio e o apadrinhamento também
sdo importantes instituicbes que trazem individabsvés da afinidade, para o ambito do
parentesco. Este é o caso do velho Joaquim queprambdo tenha relacbes de
consanguinidade com ninguém da comunidade, fae plartparentela por seadrinho de

diversos jovens eompadredos mais velhos.

0 Segunda comunidade A montante de Canafé e na mesmgem. Atualmente a coletividade de S&o Jo&o
ainda existe, mas sob a forma de uma comunidadgeind. Durante as atividade da Funai em 2002 arimaio
dos moradores se identificaram Baré e outros conkaifo, Baniwa e Pira-tapuia.

1 Neste caso foi 0 sobrinho materno do falecidoaps®u-se com sua esposa.
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4.4 - Sociabilidade

As nocodes de sociedade, pessoa e convivéncia n miéd\egro se alimentam de
simbolismos de distintas provincias de significaflata-se de um contexto caracterizado
pela ambivaléncia da mistura e pela reinvencao idersas tradicdes deslocadas (Harris,
2006: 84). A relacdo com poderes e conhecimenttsres é fundamental para a nogéo de
pessoa e sociedade na regiao (Peres, 2003: 260).

E fundamental perceber que os nexos de sociatdlidadidos pelas relacdes de
parentesco e co-residéncia também estao referescets valores e processos emanados de
outros espagos e tempos. As conversdes dos inaling Nlegro em cristdos no século XVIII
e XX, bem como os processos de expansdo de frasteias territorializacées promovidas
pelos poderes missionario e mercantil na regidodestintos periodos sdo processos que
marcaram o pensamento da sociedade cabocla da.regia

Apenas para citar alguns elementos mais marcahtesssivel observar as influéncias
do catolicismo popular que se desenvolveu na raggdde meados do século XVIII, com as
festas e promessas para 0s santos. Somam-se aasetes religiosos no¢cdes mais recentes
associadas a atuacfes mais progressistas da cgitéjeca na década de 1980. Isto apenas
para ser ter uma idéia de elementos catélicos nsgpeento mestico dmboclodo médio rio
Negro.

Peres descreveu e analisou a incorporacao de dlmsntaxternos”, - principalmente
elementos catdlicos e aqueles ligados a idéia didizatdo - para a constituicdo da
sociabilidade local, demonstrando que “ancestaalel e ‘civilizagdo’ ndo sao termos
excludentes seja na consciéncia historica, sef@nsciéncia mitica dos migrantes indigenas”
(op.cit 261).

O “externo” € constitutivo da comunidade. Extermbre aspas porque a comunidade
nao é um todo discreto. As oscilacdes e pressdeseticado sdo elementos externos de sua
formacéo historica. A acdo missionaria em distimedodos, as interagdes caaboclos do
alto e, mais recentemente, a filiacdo a ASIBA sdo suilementos soOcio-culturais de
distintas procedéncias que tiveram influéncia naem&mdo e no desenvolvimento da
comunidade Canafé.

Novas instituicdes e papeis sociais foram corgsipelos salesianos nos anos 70 e 80
no rio Negro para engendrar dindmicas de vida “cotadas” estruturadas segundo preceitos
catdlicos. Como vimos, os padres salesianos foramrais no processo de formacao das
comunidades e ainda incentivaram a atividade deuigra, fomentaram a organizacéo

comunitaria e ajudaram na constru¢cao e manutereasablas.
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Frente a multi-localidade dos indigenas e cabodssnissionarios buscavam fixar os
ribeirinhos em espacos determinados onde pudessem dma vida cristd e “comunitaria”.
Segundo o modelo salesiano, as Comunidades Eslet@aBase “deveriam se a unidade
basica de uma vida verdadeiramente crista e daiemtigacdo dgpovo de Deusobre seus
problemas como o caminho para a sua salvacdo,auitare promoc¢ao social.fdem 260).
Para os missionarios o sofrimento dos caboclovaeide sua condicdo de ignoréancia e
desorganizacao.

“Os pilares da organizacdo comunitaria estavamnizgdos num tripé: a capela, a
escola e o centro social. Estas trés instanciasndeéelagem do convivio coletivo séo
imprescindiveis, eram as expressoes arquitetoniaadrés posicdes de autoridade também
essenciais personificadas nas figuras do presiddntg@rofessor e do catequistaldgm.
Fora de seus momentos de atuacéo especifica egsgs pao representam autoridade e nem
conferem prestigio social. O prestigio social Iqualece estar mais ligado aos mais velhos e
aos “veteranos” da regiao.

Em relacéo as idéias sobre a vida em comunidasiéipa o contraponto basico para se
refletir sobre o que é viver em co-residéncia camnas familias. Os servi¢os, a comodidade e
o lazer que a comunidade proporciona exigem astude compreensdo, paciéncia e

adaptacao de todos grupos domésticos entre si.

No sitio vocé tem sua casa e mora sozinho. Nawianho. Se vocé tem dinheiro vocé
pode comprar um motor de luz, uma antena parabadlita bomba para puxar agua. Se vocé
nao tem vocé vai viver com lamparina. Uma vida rsaissegada. Vive em paz. Na comunidade
nédo. Vocé mora com varios tipos de pessoas, coimsvgistemas, jeitos. Tem uns que séo bons,
tem um que sdo ruins, tem outros que entendemsogue ndo entendem. Se vocé tem um
cachorro e late de noite tem um vizinho que jéareel né. No sitio ndo. Tudo que tem |4 é seu.
As vezes as criangas de la brigam com as daquiréias discutem. No sitio ndo. E muito mais
sossegado. Na comunidade é bom que agente vive.udabssa hora, 5 horas tem gente pra
brincar uma bola. No sitio vc ndo pode fazer umpmanhe futebol pra jogar com sua mulher
[risos]. A pessoa que mora na comunidade tem quesito compreensiva com todos. Tem que
se adaptar com todos. Tem que ter muita pacié8cikee Macedo — moradora da Comunidade
Canafé).

Este depoimento chama a atencdo para a import@acieonvivéncia entre
grupos domeésticos, revelando aspectos de uma wiagfiea sobre aonvivialidade
(Overing & Passes, 2000: 14) no médio rio Negro.
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4.5 - Economia

A coletividade de Canafé vive da agricultura, dacpe da caga, coleta e da renda de
aposentadoria. A maioria do que é produzido é cuitku pelo grupo domeéstico e uma
pequena parte destina-se a venda. O principal rgdantado € a mandioca brava. Em
consorcio também séo plantados abacaxi, batats, @ara e banana.

Na comunidade existem duas casas de farinha fusuiton Cada familia possui pelo
menos uma rocga. A Unica excecdo € o Seu Joaquinmqtee SO e ndo tem roca, vivendo
apenas da renda da aposentadoria.

Os jovens em geral se dedicam mais a pesca e ajgudam suas maes na roga.
Seguindo o padrdo indigena rionegrino, a roca enaf@aaparenta ser um espaco de trabalho
feminino. Isso ndo impede que homens possuam sgas,rmas de maneira geral sdo as
mulheres que “possuem” e mantém as rocas. Os hoadete®s “ajudam” suas mulheres na
rogca e pescam.

O Ajuri é uma instituicdo de trabalho em mutirdo que teandp importancia para gerar
solidariedade interna. No segundo dia depois daanthegada na comunidade aconteceu um
Ajuri em Canafé. Depois de todos avisados, o madi@ml@lona da roca ofereceu um café da
manha no dia seguinte para os parentes e compguFagam trabalhar no ajuri. Era final de
setembro e o trabalho era de plantio, mas o Agubém acontece para a derrubada da mata.
O trabalho teve uma divisdo sexual nitida. Homerepgravam a terra com a enxada
enquanto as mulheres cortavam as varas de mamisaefiavam no solo. O suco nas horas
de intervalo e o almogo coletivo também ocorreramcpnta dos donos da roga.

A pesca também tem grande importancia para a edarooal, sendo a principal fonte
de proteina animal das familias da comunidade.ddeda com as observacdes feitas e com
informacfes de pescadores, até 20% do pescadotibadesa venda na cidade. A pesca
possui maior produtividade no verdo, quando o Bta eseco. No inverno é mais dificil
encontrar espécies apreciadas. Os locais ideaasappescam sdo os igapos e lagos das ilhas
préximas. A pesca € geralmente feita de canoadosaalhadeira, espinhel, zagaia e currico,
dependendo do tipo especifico de peixe ou quelquoqueiram capturar.

A maioria pesca apenas para consumo. Dois j8%eda comunidade pescam
especificamente para comercializar. Para um mom&oneia idade da comunidade Canafé, o
importante € diversificar os produtos para podartger uma melhor renda.

42 Eles sdo considerados como membros da comunidat®mra ndo morem nela. S&o0 como pequenos

regatdes que vivem itinerantes da pesca comencigbexjuena escala. Por outro lado representam umma fo
gue a comunidade tem de ter acesso a produtosaldeci
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Eu falo pro meu genro, hoje em dia o cara tem duwir @s olhos. O negécio é
plantagdo. O cara vive de todo jeito. O cara nadevar de um tipo s6. Ele tem que levar um
pouco de peixe, um pouco de salgado, um poucomnbaum pouco de cara. Quando no fim o
cara ta com 500, 1000 reais. Compra o ranchinhatalha tranquilo. [Ta mais facil do que
antigamente?] pra mim ta. Eu ja ndo saio mais. Aata mais dificil porque andava no igarapé
arriscando a vida. De repente a gente vai e addéclea muita malaria. Hoje em dia ndo. Eu
pego com patrdo la 600 reais em mercadoria. Aitfaoquilo. Até chegar a época que eu vou
vender de novo né. Por que pescaria eu nao seigéate que vive de pescaria, mas eu nao vi
lucro nenhum. O kilo do peixe varia entre R$ 1,50,80. E 0 que eu digo: ‘planta melancia,
planta abacaxi, planta mandioca porque quando anbaia de vez o abacaxi est4 quase bom’.
Né? Ai o cara tem que levar um pouco de cada (@agIMiranda — morador da comunidade
Canafé).

A coleta de castanha ainda representa uma rendmads@m para algumas familias.
Quando Zeca Macedo morreu seus filhos “entrega@sridtes de castanha a alguns certos
chefes de familia, em particular a Eugénio Mirarad&abriel e a Joaquim. Gabriel mensura
gue em seu lote deve haver cerca de 200 castasiheira

A caca representa apenas uma fonte de alimentas@maeica. Os animais mais
freqlentes sé@o o0 porco, a paca, a anta e o veaidon Extensivamente algumas galinhas e
patos. Salgar e defumar (moquear) sdo as formas umtidizadas para estocar alimentos.
Algumas familias fazem buracos no quintal de s@ss< para manter queldnios estocados
por algum tempo. Uma alternativa para postergamnsumo de queldnios consiste em deixa-
los na margem do rio amarrados com uma linha Eeoac

Quatro pessoas recebem renda de aposentadorigerffeade saude e a professora
também recebem, cada um, um salario minimo por més.

O extrativismo nao representa mais uma fonte dgare@s moradores de Canafé dizem
nao querer mais trabalhar para patrdes. A reflede o assunto nos ultimos sete anos
promoveu uma consciéncia local de que é melhoraltnab por conta propria. Este
“desinteresse” pelo extrativismo que estd associaolo“fim da borracha” vem sendo
instrumentalizado ASIBA, a qual promove a reflex@éabre as décadas de experiéncias
negativas dos indigenas com trabalhos para patrdes.

Em 2006 havia apenas um morador que se encontsevad comunidade por conta da
extracdo de piacava. Sua irma contou que da UMezaque chegou da empresa, seu irméao
voltou com um short velho rasgado e com mais dévilmto ao patrdo. For¢cando o
estreitamento dos vinculos com seu fregués, chamrart® “cunhadinho”, o patrdo sempre
empurrava o acerto de contas para um futuro indétado e, desta forma, sempre tinha
argumento para convencer o recalcitrante fregués.

A depoente afirmou ainda que seu irmao é um domast que ainda persiste no
trabalho com patrées e que ela, depois de trabatirab empregada doméstica para alguns
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patrdes, percebeu que o melhor era trabalhar pue qropria, na roca com a familia. Sua
mae, que “era uma dessas brabinhas”, Ihe dizieecpuenelhor ela trabalhar em casa e que

trabalhar na casa de gente rica ndo se ganha nada.

4.6 - Religido e Saude

A religiosidade no médio rio Negro foi definida pBeres como sendo catolicismo
popular, caracterizado principalmente pelas fedtasanto padroeiro. Em Canafé, o padroeiro
€ Sdo Pedro, e seu dia, 29 de junho, marca a datamaliguracdo da comunidade.
Simbolicamente a festa do santo se confunde conprmaemoracdo da fundacdo da
comunidade. Sao Sebastido (18/01) e Sao Alberlo&pP4ao outros santos padroeiros com 0s
quais os moradores da regido de Canafé tém promessa

Todo domingo ha missas na capela e rezam o teg;terngas-feiras. O catequista e 0s
préprios moradores conduzem as cerimdnias. Um péidide de fora reza algumas missas na
comunidade durante o ano. Conhecimentos xamaregpsessos na linguagem do feitico, na
crenca em seres encantados e na importancia dosdprentos protetores e curativos,
também fazem parte das concepcoes religiosasaide esm Canafé.

Os conhecimentos que 0s rezadores mantém e atmal@ada € operativo nas
concepcgdes e praticas sobre saude e doenca iraliedioletiva em Canafé. O trabalho de
rezadores e agmeédios do matauxiliam no tratamento de doencas. O atendimengadde
da populacéo rural do rio Negro é de maneira gaedario. As doencas mais comuns sao
verminoses e gripes. Algumas mudancgas ocorreragedesmplantacdo do DSEI em 1999,
mas de forma geral o servigo de saude é considelefttario. H4 um posto de saude, que
serve para guardar os remédios administrados peltede saude.

Rezadores representam outro importante papel soetainhecido e valorizado na
comunidade e na regido. Os rezadores em Canaffiage & uma tradicdo indigena e a
conhecimentos xamanicos difundidos por “cabocloslt, principalmente oriundos do rio
Uaupés. Elementos catdlicos e termos do espiritidtamlecista também podem ser
observados juntamente com noc¢des de feitico, emeapajelanca.

Em 2006 havia trés rezadores em Canafé. Seu Gabrerezador mais velho e
aprendeu a rezar com seu cunhado tukano Sinédepeis, com algunsaboclos do Caiari
gue passavam alguns anos pela regido de Canaitbo@d falecido Sinésio € outro rezador.
Amilson tem 36 anos e ndo aprendeu a rezar corasop@ssoas, mas nasceu com o dom que
vém desenvolvendo através dos sonhos. O terceiemloe € Manuel de Jesus, morador de

Campinas do rio Preto e cunhado de Amilson. E fmco$ elos de parentesco entre os trés
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rezadores. Discutiremos melhor a figura do rezadmimportancia do conhecimento de pajés
e rezadores para a identidade coletiva local neimma capitulo.
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CAPITULO 5 — ETNICIDADE EM CANAFE: UTOPIAS E ESTRAT EGIAS
CONTEMPORANEAS

Neste capitulo pretendo abordar, por meio das falagbes de moradores locais, as
estratégias que a coletividade da comunidade Caeaffe outras comunidades e sitios
préximos, tém acionado para se reproduzir sociaknen contexto contemporaneo do médio
rio Negro.

Iniciarei apresentando o contexto contemporanemmalj indicando os principais
agentes que fazem parte do campo social onde axloabindigenas lutam cultural e
politicamente para a manutencao do acesso e wglegiado dos recursos naturais.

Tento mostrar os aspectos situacionais da tomadargeiéncia sobre a etnicidade em
Canafé sem desconsiderar a peculiaridade dos puascesciais e das elaboracdes simbolicas
internas a comunidade. Todavia, a consideracd@sjmsctos que poriamos considerar como
primordiais e proprios da organizacdo social degtapos nao se estruturam por tradi¢cdes
consolidadas de “culturas atavicas” (Glissant, 2005

O engajamento no movimento etnopolitico do rio Megium aspecto da etnogénese
regional que promove a visibilidade deste proceEsaesta conjuntura que moradores de
distintas comunidades e sitios passam a re-elabocaiftura discursivamente e afirmar os
contornos de uma identidade coletiva fundamentadpanentesco, na ancestralidade e em
territérios comuns.

A tomada de consciéncia sobre a sua propria eadeid® o que Bilby (1996: 136)
chama deetnogénese secundariksta por sua vez ndo é apenas situacional, eiincl
elementos peculiares a organizacdo socio-cultargrdpo social.

A criacdo formal da comunidade Canafé em 1985 mmaocooroamento da primeira
fase de etnificacdo do grupo, apresentando as Ipasasa consolidacdo das areas de uso
comum por grupos de parentes caboclos e indigespsrsios ao longo do médio rio Negro,
durante a decadéncia da elite extrativista. Noexd@atda tomada de consciéncia sobre a
etnicidade, o “territorio” passa a figurar como espinha dorsal das narrativas politicas a
partir das quais os moradores da comunidade Caoafgtroem a comunidade como uma
unidade étnica.

Se o fim da hegemonia dos “patrbes-coronéis” hahiegado, o que aumentou a
liberdade para o uso dos recursos naturais pog gag caboclos e indigenas, outros agentes
sociais surgidos na década de 1990 passaram aerfaenovas fontes de conflitos sobre o

uso dos recursos na regiao.
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Estas novas ameacas, bem como a resiliente ecorextnétivista, se constituiram
como 0s principais alvos do discurso étnico que senformando na regido. Além de fazer
visitas, reunides, assembléias e levantamento fdemacdes junto aos seus associados, a
ASIBA relatou situacdes de conflito, fez dendndiasnais e recorreu a Procuradoria da
Republica e a FUNAI para encaminhar as demandassldem minhas duas viagens a regiao,
em 2002 e em 2006, pude ouvir diversos relatosygprecionam elementos de escravidao por
dividas na relacéo entre fregués e patréao, prilmgrge no extrativismo da piacava.

As mobilizacbes da ASIBA nas comunidades do intex@abaram por constituir uma
motivagdo para o fortalecimento do pertencimentetism entre caboclos e indigenas que
utilizavam economicamente seus territérios baseadaddigos simbdlicos partilhados e sob
regimes de acesso e uso comum dos recursos nafurafiexdo sobre a identidade coletiva
também passou a se fazer, em maior ou menor ideelesi parte da vida dos moradores
locais. O nome Canafé, que foi criado como simlatdopropriedade privada extrativista,
passou a se constituir como emblema identitaritadesmunidade deaboclosou “indios-
civilizados”.

O contato com os direitos indigenas difundidos pe&dBA em mini-assembléias e
viagens de consolidagao institucional provocou mgda na dimensdo daquilo que os
moradores locais concebiam como seus direitos. dfegto destas reflexdes,&aea de
Canafépassou a representar um objeto central da acéicadicultural de seus moradores,
fazendo parte da sigla da associdta@me pretendem criar. Vejamos primeiro os agentes
sociais contemporaneos e suas formas de ocupacéspdgo e uso recursos naturais para
posteriormente analisarmos os discursos e pratfaentes a identidade coletiva éraa da

comunidade.

5.1 - Novos agentes e modalidades de ocupacao tenial

Vimos que o médio rio Negro é habitado por uma fag@io misturada e multi-étnica,
com distintas categorias de pertencimento coletlvsta diversidade social implica em
distintas formas de assentamento humano e ocupecdimrial. A diversidade social e
fundiaria da regido é uma fonte perene de tens@onditos econdmicos, territoriais e
ambientais. Tais conflitos (e os agentes a elescasks), como veremos, Sao 0S objetos
centrais para a construcao de useanantica da etnicidade qual prové de significados e

simbolismos culturais e politicos os discursoscéna regiao (Peres, 2003).

43 Associagdo Indigena Area de Canafé - AIAC.
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Além do regime de uso comum do territério por niinkios, caboclos e indigenas, uma
outra forma de ocupacao territorial no meédio rigyfdeé representada pela acéo pasdes
de piacava que se concentram no rio Padauiri/PretoParana da Floresta e no rio
Aracd/Demeni. Estes comerciantes contemporaneosexativismo (descendentes ou
compradores dos “direitos” de antigos comerciardaesregido) detém o controle das
atividades extrativistas e do sistema de aviamainita existente na regiao.

Este grupo social reivindica extensas areas comcecdracdo de produtos
extrativistas, principalmente a piacava. Justificgaus direitos argumentando que tais areas
e/ou tais rios “pertenciam” aos seus pais e av@sfdib, ha um reconhecimento geral de
senso comum que tais areas ja eram do comend#&loArhujo desde o comeco do século
passado. Este, por sua vez, concedia extensdegaea seus aviados.

Como vimos, nesta época, 0S comerciantes mais &pos se apropriavam de
extensas regides legitimando sua ocupacdao teafitatiavés de suas relacbes econdmicas e
politicas com a pessoa e a empresa de J. G. d@AE&a muito dificil uma familia indigena
se estabelecer autonomamente num desses terribdei@sintis. Esse panorama so se alterou
apos a década de 1950.

O crescimento das atividades de regatdo na arpartia de meados da década de
1940, adicionou novos elementos a dindmica metcaatiregido e significou uma forca
contraria ao dominio dos comerciantes sobre osrsesuexplorados no extrativismo. E
importante observar que poucos destes patrbesoantige realmente possuiam titulos
herdaram formalmente seus imodveis. De modo quénaute sdo raros os patrdes de piacava
que realmente tém direitos formais sobre as aneagxploram.

Atualmente a legitimidade das reivindicacdes d@pedade fundiaria dos patrbes tem
sido ameacada pelo fato de nédo terem titulos da tempela organizacdo do movimento
indigena e a reivindicacdo pela demarcacéo de(dgiiraligena(s) na regidao. O depoimento

abaixo exemplifica este processo do ponto de distam ativista indigena de Barcelos:

Muitas vezes eles [os patrBes] chegavam |4 comidiziem: "seu Clarindo, o Sr. vai
fechar os rios de piacava e a gente ndo vai matsatealho”. Eu disse: “olha, fechar rio eu ndo
sei, eu ndo sei se Deus pode fazer, mas o ser bugaacho que ele ndo pode fechar o rio, se a
gente fecha com pedras ou cimento o rio vai cqueea 0 outro lado", eu brinquei, né? Eles
disseram: "ndo, a gente quer saber como é quécwaal.fEu disse: "olha, meus amigos, eu nao
estou aqui para resolver problemas de vocés. Quete pesolver o problema de vocés é o
prefeito, ele é o governo do municipio, ndo com@m,sou da associacdo indigena. Eu estou
defendendo o povo indigena, o povo discriminadgpioeado, € isto que eu estou defendendo”
(Clarindo Chagas — presidente da ASIBA).
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De acordo com um morador de Campinas do rio Prgtouym consenso entre os
proprios patrdes sobre a “propriedade” das areasexggoracdo de piacava nos rios
Padauiri/Preto. Esse consenso € de conhecimenticgéba maioria dos individuos adultos
desta micro-regido sabe que, em tese, cada comeréadono” de um igarapé ou trecho do
ro.

O rio Padauiri e os nucleos urbanos sdo os espedeosnaior dominio de
comerciantes/patrées. Nas comunidades mais proxidesses locais, 0S comerciantes
(patrdesde piacava e peixe ornamental) ddo o tom da dos&social local, mobilizando
moradores de comunidades e sitios para o trabadlsocalocacéed’ e utilizando estas
comunidades como entrepostos de suas atividadesrciam particulares. Estes patrdes
geralmente moram em Barcelos, mas passam parteerdpot nas comunidades e nos
percursos para aslocagoes.

A colocacédo é a sede da base territorial dos mat®enodalidade de ocupacédo do
espaco destes comerciantes de piacava abrang®descdes, os piagabais, trechos de rios e
igarapés, principalmente ao longo dos rios Pret@d&ia, no Parana da Floresta e no rio
Aracd. Diferentemente dos comerciantes de peixanoental, que exploram o meio aquatico
e seguem os fluxos de cardumes especificos (painocgmte as espécies conhecidas como
Acara Disco e Cardinal), os patrdes de piacavaoexpl areas terrestres fixas, nichos de
piacabais nativos.

A extracdo de piacava tem um aspecto fundiario praisunciado do que a extracao
de peixe ornamental, embora ambas operem atravéistéma de aviamento. Os patrdes de
piacava consideram o0s rios que exploram como si@wi@dades, argumentando direitos
adquiridos ou comprados. Os patrdes de piacavait@m@cordo tacito entre si sobre os limites
de seus territorios. Funciona uma rede de come¢esiahlesta rede todos seus agentes sao
conhecidos e comerciantes de fora sdo rapidamee¢ificados e tomados como ameaca se
nao respeitam os codigos locais deste grupo.

E principalmente no contexto dos rios PadauiriPoete se observa a interacdo mais
intensa de distintos segmentos sociais com distifdeamas de uso do territdrio e com
territorialidades sobrepostas. Nestas regides, dooga de comunidades e sitios disputam
espaco com patrdes. Devido a pressao feita peto@epaestes séo os locais onde os ativistas
indigenas tém a maior dificuldade de atuacao.

4 Local de referéncia para a atividade extrativigexalmente situado em regies remotas, nas cahecks
igarapés, onde os fregueses sdo deixados por wgo fperiodo até extrairem uma quantidade satiséatfei
piacava.
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Ali na Tapera, Floresta sao tudo contra [0 movimentligena] porque ndo estdo bem
mobilizados né. Eles dependem muito dos patrédiaidificil. S6 vao trabalhar quando o
patrdo manda. Quando patrdo chega ele pega aqualstidpde de rancho e vai embora
trabalhar. Eu acho que o trabalho da piacava nédutro nao. Porque eu ja trabalhei e vejo
gue nado tem futuro. Sé tem futuro para o patraojympara quem esta no meio da mata ndo é
bom n&o. Cortar, amarrar, transportar até a boca @atregar para o patrdo. A entrega tem
despesa alta. 120 reais a lata [20 litros] de gaso{Jodo Bosco — morador da comunidade
Canafé).

O Padauiri é reconhecidamente o principal nichoateentracdo de piacava no médio
rio Negro, um antigo “lugar de patrées”; um esphigoricamente vinculado as atividades
extrativistas e a acdo dos comerciantes. A piaglvaio Padauiri é explorada desde os
tempos coloniais. A comunidade Tapera, situadanaléste rio, € também um “entreposto”
dos patrdes. La é feito o despacho dos freguesepreduto extraido € armazenado para
posterior transporte para Barcelos.

Outros agentes que tém feito presenca na regidmsampresarios do turismo e
turistas. Iniciada na segunda metade da décad®@® & implantacdo do ecoturismo na
regido desencadeou a emergéncias da condutartalrgovernamental e de novos agente
ligados ao capitalismo verde.

Neste novo contexto dois segmentos agem em corsanatravés de politicas
publicas como o PROECOTUR: o Estado (em vdériasamss: MMA, IBAMA e
Prefeituras) age através da criacdo de unidadesrd®rvacio e o controle sobre o acesso a
determinadas areas de uso comum da populacéo &caido espaco para a penetracdo do
capital privado. Os empresarios do turismo, por wem constroem “hotéis de selva” e
organizam as atividades de pesca esportiva. AapeEsortiva do tucunar€lichlaspp.) € o
grande atrativo do turismo na regiao.

Com a implantacdo do ecoturismo, os governos lodaisSanta Isabel e Barcelos
passaram a delimitar espagos destinados a “pres@vam consonancia e sincronia com a
necessidade de espacos para a realizacdo da speméva. As prefeituras locais, neste
contexto, passam a circunscrever extensas araaodmmum das comunidades e sitios para
a criacdo de “reservas ambientais”. Esta pratioa ¢tausado insatisfacdo por parte dos
moradores de comunidades e sitios que utilizavisrideais para pesca, caca e coleta. Em

relacéo a isto um morador da foz do rio Jurubaxreteou o seguinte:

Eu t6 com o meu barracdo ai que é s6 vocé vendmd destelhado porque eu
costumava cobrir com palha de carana. Eu costutir@vanesse rio, bem ali, daqui para la da
uma hora de rabetinha. Eu costumava tirar palleadaando foi agora eu ndo pude mais tirar
porque ta proibido né. Eu fui l& com o seu PaulmBsceno [Secretario de Meio Ambiente], em
Santa Isabel, tirar uma permissédo para mim tirar feixes de carana para mim cobrir meu
barracdo. Ele disse: - nem uma palha, ta fechatdo exdio pode tirar. E nés, como somos filhos
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nativos daqui, ndo temos direito do que é nossasdtm eu digo que pode acontecer aqui
também. Vai ser proibido muita coisa. Eles la vaar@s leis. Sera que nos como filhos nativo
daqui, nés vamos perder esse nosso direito? Nogarfios mais ter o direito de tirar um pau,
uma palha né. Eu acho que isso sdo as ameacas agantecendo (morador da comunidade Séo
Francisco).

Em relacdo a acdo empresarial € fundamental notragapropriacdo dos recursos
pelos turistas vai muito alem das dependénciasdtEss ouodges,como preferem chamar.
A pesca esportiva € uma atividade altamente extensinecessita transitar por grandes
extensdes de agua, pois se baseia principalmentrisa por uma espécie particular de
peixe, o tucunare.

Os tucunarés sdo encontrados mais em abundanciteeehos sem correnteza, em
lagos mais parados. Isto leva os turistas a vaowns principais lagos mais intocados pelo
homem, locais considerados como santuarios eco®gielos moradores da regido. |&@30s
centrais sdo considerados pelos moradores locais como esmBcoeproducdo biologica.
Crencas e concepcgdes cosmoldgicas sobre a natueemelacdo homem/natureza dao suporte
a idéias e praticas sobre a preservacdo dos recuesies espacos considerados como
sagrados pela ecologia nativa.

Ja foi registrado (Peres, 2003; Silva, 2003; P&r&002) que as atividades turisticas
na regido promovem conflitos com a populacéo tiiedr e sdo consideradas pelos indigenas
como uma grande ameaca as formas de uso comums dé&sas por membros de
comunidades e sitios. O depoimento abaixo de unadoorde Canafé revela uma censura
moral as atividades turisticas, mostrando a consiéidocal de que a pesca esportiva € um
lazer estrangeiro que se sobrepde as necessidades |

Essa pesca amadora, que eu acho, que a genteatevejue é certo e o que é errado.

Por mais que eles digam que é pesca amadora, queanéonsumir e é s para filmar e tudo,

mas 0 que eu acho estranho e que nao esta césto, @peixe e deixar ele ir embora, sem tratar

né. Com certeza, depois que ele soltar quem vdiacuwele, alguém vai ser o médico dele?

Ninguém. Pode ser médico, pode ser o que for d&audepois que solta o peixe, como € que

ele vai ficar? Muita gente ja viu o peixe ferido tgrave que ele chega a morrer. Entdo, o que

adianta a pessoa fazer isso? Quer dizer que mea@ dlom porque é uma admiracao, mas para a

gente ndo... E por outra parte querem proibir qpessoal pesque o tucunaré porque aquele é

um peixe que eles gostam muito né e o cara ndo pest@r nem para sua prépria alimentacao,

para 0 consumo ou para comercializar mesmo né.e@uproibir a pesca como aconteceu varias

vezes aqui no municipio (Alair Mateus — ex-moradmicomunidade Canafé.).

Uma moradora de Canafé, que ja foi trabalhou neethin Felipe” (Rio Negro
Lodge), percebe que o poder daquele espaco csfaitabtd aumentando em detrimento

das formas de ocupacéo indigena e ribeirinha.
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Eu ja trabalhei no hotel do Felipe. O Felipe tagmefp eles aqui [na méo]. D4 emprego.
Ainda néo ta proibindo pescar, mas cacar sim, bagheasco ndo pode, ovos ndo pode. Esses
anos ele vem botando o pessoal todinho aqui na begui uns dias ele vai dizer ‘pronto essa
area é minha e acabou para vocés'. E ai? Ou elg&mieoferecer dinheiro para as pessoas
desocuparem o local (Suliete Macedo - moradoradainidade Canafé).

Além do servigco hoteleiro de primeira classe, ermspeixes que 0s turistas podem
exibir em fotos (e até lhes render medalhas em etig@ies) e o exotismo da Amazbnia sdo
0s principais produtos oferecidos pelo capitalisraode no rio Negro aos consumidores de
paises do primeiro mundo.

Outra politica publica de carater ambiental, o &ooj Manejo Integrado da
Biodiversidade Aquéatica e dos Recursos HidricofAmazonia (Aquabio), firmado entre o
governo federal e Banco Mundial, € a mais recentestida do Governo Federal na regiéo.
Um dos objetivos centrais do Aquabio é prover asdg@es organizativas para a gestao
compartiihada de recursos naturais de ambientesatiags. Segundo o Instituto
Socioambiental o projeto ira “investir em inicia@s/que promovam a conservagao € 0 uso
sustentavel dos recursos naturais e melhoria nadiggées de vida das populacdes da

Amazoénia” fttp://www.socioambiental.org/nsa/detalhe?2824).

Em documento disponivel na internet, mas que “stenpnde ser utilizado pelos
recebedords na obrigacdo de seus deveres oficiais” podemosredisque o interesse do
Banco Mundial é financiar acdes que preservem diveesidade aquatica de algumas regides
do Brasil, através de ac¢des criacdo de espacoscpslipara a gestdo compartilhada dos
recursos aquaticos.

Em sua “Estratégia Indigena”, o Aquabio revelaess, suas proprias palavras, um
projeto “eminentemente de cunho ambiental e iréoleey atores locais, incluindo povos
indigenas, principalmente em treinamentos e cau@Es com o objetivo de permitir uma
participacdo efetiva nos foruns locais que o Pogpeetende criar ou apoiar, e possivelmente
em algumas das atividades demonstrativas (subtpsajele serdo apoiados pelo AquaBio).”

Na medida em que o projeto sera gerido por agefge®cnocracia governamental
correlata aquela que geriu o Proecotur é prudamstipnar se a “melhoria na qualidade de
vida das populacdes da Amazénia” ndo € mais urficatide retdrica de uma politica
“eminentemente de cunho ambiental” (como tambémcaso do Proecotur), mas que abre

espaco para interesses capitalistas em detrimenteskenvolvimento local. Outro ponto de

5 Aquele que recebe o arquivo pela internet em seangputador. Como 0 acesso ao arquivo ndo é mstrit
qualquer individuo que tiver acesso veeb pode ser um “recebedor” deste documento ‘“restrito”
(www.wds.worldbank.org/.../2006/02/22/000090341 ZiX¥?102449/Rendered/PDF/IPP1620IPDPO
PortuguesOfinal.pdf).
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confluéncia entre estas duas politicas publicas ué gmbas operam baseadas em
financiamentos externos (BID e Banco Mundial).

Uma outra modalidade de ocupacdo do espaco vero sendtruida pelo movimento
etnopolitico do rio Negro. A reivindicacdo por dlios territoriais em Barcelos e em Santa
Isabel aponta para a criagdo de novas terras imakgea regiao.

A Terra Indigena representa uma modalidade teaitem potencial, na medida em
que vem sendo demandada através da agencia pgjitc@mana do movimento indigena
formado por associacfes “de base” confederadasOMBN: O levantamento realizado em
2002 pela FUNAI (Pereira, 2003) foi o primeiro pagsra o planejamento da identificacao
de terras indigenas a serem realizadas est®.ano

E frente a este cenario contemporaneo mutante gumavadores da comunidade
Canafé buscam, por meio de distintas estratégisligdes para continuar vivendo em suas

areas sem precisar de emprego e salario paranavadade.

5.2 — Resistindo a migracao

Imposi¢cdes de ordem demografica pesam na defirde&oestratégias locais para os
membros da comunidade Canafé se manterem em s&s & migracdo, que reverteu a
propor¢cdo entre a populacdo rural e urbana em Barewms Ultimos 20 anos, ainda atrai
muitas familias do interior dos municipios de Blrsee Santa Isabel, principalmente para o
nacleo urbano do primeiro. Vimos que Canafé persua de dois tercos de sua populacao
entre 1985 e 2000. Ainda em 2002, duas familiasarag para Barcelos.

Frente a esta pressédo migratéria, os moradorea destunidade procuram condi¢oes
para continuar a viver no interior e assegurar sigstos de acesso € 0 uso dos recursos
naturais fundamentais para a reproducdo sociabufmmidade. A exploracdo dos ambientes
aquaticos e terrestres forma a base da vida ecoadenisocial da populacdo indigena e
cabocla do médio rio Negro.

Este é um dos principais desafios colocados cormtempamente para muitos dos
povos indigenas e “tradicionais”, ndo s6 do méatid\Negro, os quais ndo tém mecanismos
para terem reconhecidos e fazer valer seus diteitotriais advindos da posse comum. Para

os indios a reivindicacdo de direitos territori@isn respaldo juridico e maior visibilidade do

5 Em Dezembro de 2006 a FUNAI publicou em seu sittronico os resultados do Edital n° 21 e n° 22 pa
contratacdo de antropdlogo para coordenar os estleladentificagdo das terras indigenas Tapurugirica
Jurubaxi, Cumard,. Baixo Rio Negro, Rio Araca e Raulauiri.
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gue para os caboclos que nao se identificam codigénas. Esta é uma questdo que pretendo
retomar adiante. Continuemos na manutencao danvidderior.

Os nacleos urbanos da regido sédo espacos que rfazdaavida de quem mora no
interior, mas sobre o qual deve se manter certardis, pois a vida na cidade é um perigoso
espaco social que pode promover transformacoessagena pessoa e nos grupos. A cidade
tem as mercadorias que precisam, mas tem tambéragjiarigas, crimes, prostituicdo, fome,
entre outros atributos negativos. Para os moradt@meomunidade Canafé, a cidade néo € o
oposto do interior. E antes um complemento nedessar

Se por um lado a migracao para Barcelos pode mpBsa conquista de novo espaco
pela extensao das redes de parentes (que se formagnalmente no interior e depois se
expandiram para o nucleo urbano), também represgntasco para a identidade coletiva,
mudando habitos e concepcdes e podendo causascdugdido das coletividades de parentes
numa malha homogénea e andnima. Um morador deidagia de Canafé se queixava que na
cidade os seus sobrinhos nao tiram rbaiscd’ e “passam de durdo”.

Embora toda a familia seja afetada com a migragégovens sdo vistos como 0s
principais alvos da pressdo modificadora da citfageis precisam continuar seus estudos e
geralmente dependem dos pais para tal. A presidientmmunidade Canafé, ao comentar o
caso de uma outra pessoa, demonstra que, mesma icoportancia de continuar a educagao
escolar, é preferivel ficar no interior, pois aacld é repleta de perigos, principalmente para

oS jovens.

Queria que o filho soubesse apenas assinar o ngui@ara ndo me dar dor de cabeca
la. Como muitos que foram daqui. Uns souberam a&itany hoje ja fizeram 1° ano, 2° ano, ja
estdo na faculdade, na sala de aula, outros cotrabelhozinho mais ou menos. E outros estéo
fazendo os pais sofrerem la. Os pais que tém um fbgion moram na cidade, mas quem néo
tem... O diploma que alguns pegam na cidade, dizpag é uma barrigada [gravidez], ou uma
garrafa de 51. Né? Entdo coitado. N&o foi vantagama ele. Meu pai se esforgou tanto para ir
para a cidade para nada (Suliete Macedo - moratdocamunidade Canafé)

Se 0s jovens sao os principais atraidos pela cidmdeelhos aposentados também se
sentem estimulados devido a relativa estabilidao@nteira que alcancam com a

aposentadoria rural. Em Canafé e na comunidadenhaziTapereira, os antepassados

4" Tirar bencaé uma atitude de deferéncia de jovens frente amnfes de geracdo ascendente, geralmente mais
velhos.

“8 Ha uma concepcdo de senso comum que afirma que g&e cidade com seus atrativos (luzes, gasolina,
televisdo, informag8es) ndo quer ser mais indigiwer no interior. Ser indio neste caso se refamcanhecer a
rede de parentes oriundos do interior. Assim umdmrde meia idade afirmou que alguns de seus saisrifle
foram para a cidade ndo mais pedem bencéo, atittudd que afirma e reforca os lacos entre parerites
entanto, segundo a ética do interior a pessoa ode ger “fraca” e se deixar levar pelo “cheiro dagjina” ou
pelas “luzes da cidade”.
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enterrados no cemitério da comunidade representalemento de pertencimento ao espaco
do interior, inibindo o desejo de migrar para adel
Aqui [na comunidade] € bom, eu acho bom. Eu sote f@u sempre seguro as coisas.
Eles queriam que eu fosse para Barcelos. Hum, &esee para Barcelos eu estava enrolada com
esse tanto de filho. Uns j& tinham matado. Porégassim. Quem tem filho homem sofre mais é

isso. Mas eu ndo. Eu aguentei aqui. Eu vou deitdojdo meu pai e da minha mée que estao ali
em baixo (Arlete Basilio - moradora da comunidaded®é)

Pelo depoimento acima vemos que € preciso “see”fert‘segurar as coisas” para
resistir, entre outras coisas, a forte tendéncigratdria. A busca de alternativas a esta
pressdo migratoria vem sendo reforcada pela ac&SHBA. Este apoio se traduz mais em
motivacdes ideologicas e na luta pelo reconhecion@os direitos territoriais indigenas.

Um morador de Canafé que participa ativamente deimemto etnopolitico do rio
Negro desde 1999 avalia o isolamento social da nalade e aposta na escola como
elemento de fortalecimento das relagdes inter-cadmias e como uma alternativa para ao
éxodo rural.

O nosso problema aqui... era para ter muita g&tieque 0s Nnossos governantes que

nao se interessam por nés. Por que nds estamasSaouos raros demais, pouca pessoas. Por

gue muitos quiseram ver os filhos para ser alguémida. Nao pode ser porque a cidade hoje

esta muito perigosa. Ai tiveram que abandonar auotade para ir para a cidade. Foram oito

familias daqui para a cidade. Também nés seguramas Eu sempre ando nesses eventos por

ai, fico debatendo. Eu falo que ndo tem melhoracgjse o interior. Eu to lutando com a

prefeitura para que venha uma escola de 52 a 8cpaAté esse ano o secretario ta falando que

vem para ca a 52 série. Agora o que eu vou fazewol unir as duas comunidades [Canafé e

Tomar]. Unindo as duas vai dar o nimero de alunfisientes. S6 aqui n6s somos 22 jovens

para fazer a quinta série, para dar o andamental.d@nar tem mais uns dez, ai da uns trinta e ja
da para comecar a funcionar (Jodo Bosco — moradooghunidade Canafé).

A necessidade por educacéo escolar, que represamtiorca centripeta no processo
de formagao da comunidade, atualmente represerddarga de desagregacao das formas de
vida no interior, levando os moradores do intenxara Barcelos. As estratégias dos
moradores de Canafé ndo negam o valor da escédacdtdrario buscam reforca-la e trazé-la
com mais intensidade para o ambito das comunidades.

Paralelo as reivindicagdes territoriais, a possidile de estudar o ensino fundamental
(o antigo ginasial, ou 5% a 82 séries) na zond éuvésta como uma estratégia basica para se

manter no interior e resistir a migracao para adzd
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5.3 - Adeséo ao movimento indigena

Jé& depois que eu cheguei em Barcelos que eu vien dabse
negocio de indigena (Hermes Gomes - Ex-moradorathaf€).

A adesdao ao movimento indigena € um processo eecpr@ para 0os moradores de
Canafé representa uma importante estratégia paranatencdo das formas de vida que se
constituiram na margem do rio Negro. A interacam aivistas do movimento levou a
construcdo de novos significados e valores posit{@antonomia, liberdade, auto-suficiéncia,
auto-estima) sobre um modo de viver com o qualesetificam em distintos aspectos.

Os contatos com o movimento politico em Santa Isaba filiagdo formal a
Associagdo Indigena de Barcelos tem motivado &x@&il sobre suas origens e a de seus
antepassados. Esta reflexdo consolida os sentiméatpertencimento coletivo e de unido em
torno da comunidade e de sua area.

Pelos depoimentos de moradores e ex-moradores rdgéOzemos que até o final de
1990, ninguém havia ouvido falar “nesse negdcidndé”. Muito pelo contrario, o termo
“indio” sempre significou algo que tinha que secoeslido. Ainda em 1971, a antropologa
Adélia Engréacia de Oliveira (1975) apresentou fomelicios neste sentido, mostrando que no
Povoado S&o Jodo os individuos que possuiam teagescendéncias indigenas buscavam
minimiza-los e escondé-los. Somente ap0s a criad#@ioFederacdo das Organizacdes
Indigenas do Rio Negro (FOIRN) em 1987 e com a {taiggio Federal de 1988 € que esse
quadro ganha bases politicas e juridicas para déioao.

Pouco antes disto, a inexorabilidade do processtamsfiguracdo étnica foi sendo
empiricamente posta em xeque pela acdo da propsianissionarios Salesianos, que, num
mea culpapelas violéncias psicologicas e morais cometidasra os povos indigenas do rio
Negrd®, passou a re-orientar sua acdo missionaria. Osianéios salesianos da década de
1970-80 ndo buscavam mais a assimilacdo dos indiosacdo brasileira, mas sim criar as
condi¢des para que indios e caboclos, objetificadaso vitimas e reprimidos, se tornassem
0s proprios sujeitos de sua libertacdo materiap@ieual (Peres, 2003: 19).

As novas estratégias missionarias no rio Negroéwadah de 1970-80 (baseadas na
Teologia da Libertacdo) faziam parte de uma org&tdanais geral da Igreja para a a¢ao junto
aos pobres. O Conselho Indigenista Missionario @es872 passou a incentivaram a

organizacdo das populacdes indigenas principalmendeés das assembléias organizadas

“9 A cruz levemente entortada para frente da mise&®ata Isabel é o simbolo mais explicito do
reconhecimento da igreja catdlica pelas suas W@ércometidas nas primeiras décadas do século XX.
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pelo mesmo. A partir de entdo o processo orgamzatdigena ganha propor¢des nacionais,
conseguindo importantes aliados ndo-indigenasaadwiassociagfes em todo o pais (Ramos,
1997).

No rio Negro, a ameaca do projeto Calha Norte enderesas mineradoras motivou a
unido de algumas associacfes locais para a cridedama federacdo indigena que
contemplasse o interesse comum de distintas et@@s. apoio do Centro Ecuménico de
Documentacao Indigenista (CEDI) e, posteriormedte,Instituto Socioambiental (ISA), a
FOIRN foi criada em 1987 para fazer frente as jessnilitares para retalhar os territorios
indigenas em “areas indigenas” separadas por $tesanacionais”.

As conquistas da FOIRN foram notabilizadas pelaateatdo de um conjunto de
cinco Terras Indigenas continuas, todas a montmnteanta Isabel do rio Negro, somando
mais de 8 milhdes de hectares. As conquistas (palmente territoriais e assistenciais) do
movimento etnopolitico no alto rio Negro abriranegedentes para a reivindicagdo de terras
indigenas em areas em que a presenca indigenaress@earada inexistente. Na década de
1980 sete organizacdes indigenas foram criadakonaNegro e afluentes.

Na auséncia de um dispositivo legal que assegumdireito territorial para o
campesinato histéricgHarris, 2006) caboclo e indigena da regido, aarerdigena surge
significando uma nova forma de acesso ao respalgil kobre a posse da terra. Mostrando
gue a consciéncia deste processo permeia o semaorcama moradora de Canafé me disse
que “agora os indios tem mais direitos que os lasinc

No contexto dos estudos para a implementacdo ddt®iSanitario Especial Indigena
do Rio Negro (DSEI/RN), a FOIRN contratou trés ep@logos para realizarem um
levantamento na regido do “baixo rio Negro.” O laanento (Oliveira; Peres e Pozzobon,
2001) produziu ndo so6 informacdes surpreendent@e sopresenca indigena na regido, como
também fomentou a organizacao politica e a cridedassociacdo Indigena de Barcelos.

A implementacdo do DSEI/RN em 1999 parece ter aeeota impressao regional de
qgue os indios tém privilégios junto ao governo faljepois apenas os que se declaravam
como indigenas eram incluidos na politica de sabd&aboclos, ndo-indigenas, muitas vezes
vizinhos e até mesmo parentes dos que se declaradégenas, provavelmente se sentiram
preteridos neste processo de acesso a direitosvigosedo Estado. Esta, todavia, € uma
guestdo que merece uma discussao a parte.

A organizacdo do movimento indigena no alto rio ideiambém teve impactos na
regido a jusante de Santa Isabel e em Barcelos3dassociacdes criadas na década de 1990

e filiadas a FOIRN, duas se concentraram nas irp@elsade Santa Isabel e uma em Barcelos.
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A Associacdo das Comunidades Indigenas do MédioNemgro (ACIMRN) foi criada em
1995 com sede em Santa Isabel do rio Negro. Em 498&ociacdo Indigena de Barcelos foi
criada com base na sede do municipio.

Em 1999, a organizacdo do movimento indigena eroceBes culminou com a criagao
da Associacdo Indigena de Barcelos (ASIBA), sedramaucleo urbano. A ASIBA, desde
sua criacdo, tem sido presidida por um indio déae€fariana que nasceu no rio Papuri e
mudou-se para Barcelos em 1982. As principaisdatdes desta associacdo se dirigem no
sentido de identificar melhor e tornar visivel p@acao indigena de Barcelos, promovendo
sua mobilizacdo através de assembléias, mini-asSexmle reunides, onde sao discutidos os
principais problemas socioambientais e apreseni@sldgeitos indigenas.

A ASIBA atualmente enfrenta problemas semelhanteelag que atingem as
organizacdes indigenas de todo o pais. Na faltexgeriéncia para lidar com questdes
financeiras e administrativas, em pouco tempo perde apoio das organizacoes
governamentais que financiam suas acdes. Isto #&wstagnacdo das atividades e a
dificuldade de interagir com seus filiados. Todawaacdo da ASIBA e da ACIMRN
possibilitou o reconhecimento e a visibilidade dpyacdo indigena e de suas areas de
abrangéncia.

E interessante notar que a organizacdo do movimimtigena em Barcelos se
desenvolve no contexto urbano e somente depois @Easg)ir e ganhar adeptos entre 0s
ribeirinhos da zona rural. Na zona urbana as deasaimdligenas giram em torno da conquista
de uma cidadania diferenciada, pela reversdo doritis preconceito e pelo acesso digno a
servicos de educacdo, saude e moradia. Na zon& figrma em primeiro plano a
reivindicacdo pelo reconhecimento formal do diresw usufruto exclusivo dos recursos
naturais das “areas das comunidades”. O “articuladdigena” da comunidade Canafé
mostra, no depoimento abaixo, que esta comunidad®raou um espécie de célula do
movimento indigena em sua micro-regiao.

Agqui nos ja estamos conscientizados. Aqui é a calade mais preferida como
comunidade mais indigena. Fomos escolhidos peldBAStivemos uma Mini-Assembléia

indigena para formar uma associacdo. Era para formaassociacdo e capacitar os

coordenadores, fazer os estatutos, fazer o prdfétou parado por ai. Nossa sigla € AIAC,

Associagdo Indigena Area de Canafé. Nossa arebrdagéncia ficou Tapera, Floresta, Canafé

e Sao Francisco. Quando fomos para a mini-asseanh$étdemais ndo compareceram. SO nés

gue coloquemos. Formamos uma comisséo provis@Gtanids esperando a ASIBA se interessar
para capacitar os coordenadores (Jodo Bosco -dorata comunidade Canafé)
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A adesdo ao movimento indigena coordenado pela AS#volve tanto a
possibilidade de serem atendidas demandas imed{atathor atendimento de saude,
aposentadoria), quanto demandas perenes como idatiferenciada e direitos territoriais.
Além disto, o associativismo indigena promove agdespolitizacdo da identidade e da
cultura indigenaabrindo um campo de possibilidades para a refgiggéo da indianidade e
a reverséo de estigmas.

Os moradores de Canafé entendem a ASIBA e FOIRNocoma instituicdo “de
fora”, mas que entende profundamente a histériglomae vida dosaboclose os “orienta”
sobre seus direitos. O acesso ao conhecimentmexteas informacdes veiculados por estas
instituicbes sao os elementos fundamentais de wregso de construgcdo de autonomia e
futuro que so6 foi possivel vislumbrar em um cergrigdo histérico apdés a queda da

hegemonia da oligarquia rural do médio rio Negro.

Entdo é como isso ai que vocé ta perguntando.istéaeindio? Existia, mas ninguém
veio de la falar para nés que o direito do ind® esse, assim como hoje. Porque hoje o indio
tem mais direito que o branco. E o que sempre faNimguém tinha condicdes de sair daqui
para Barcelos, para Manaus para saber das coiss.erh dia ndo, nds temos radio, temos
televisdo, temos tudo. Temos motor. Pega 50 realimeca ali e vai embora para Manaus para
Barcelos. Hoje se vocé quiser descobrir quais sadireitos dos indios vocé vai. Antigamente
ndo. Antigamente ninguém podia descobrir nada.ig®uMacedo, moradora da comunidade
Canafé).

A participacdo em atividades de mobilizacdo promiasipela ASIBA e filiacdo
formal € parte da estratégia para continuar a vigemterior e assegurar o direito sobre o
acesso e 0 uso dos recursos naturais.

Nos eventos organizados pela ASIBA as falas e ags@espermeadas com um alto
grau de formalizacdo, envolvendo a invocacao deosigle indianidade como dancas, acoes
rituais como o benzimento do local, etc. Assemb|émini-assembléias, mobilizacdes,
levantamentos, cadastramentos e dancas sao moneeespacos de acdo institucionalizados
para a representacdo da ancestralidade e da iadiandestes eventos politicos ritualizados,
moradores da comunidade e ativistas interagem abomlcdo de sinteses discursivas,
construindo um discurso étnico que visa articuemandas locais a questdes globais. (Peres,
op. cif)

A expectativa pela demarcacédo da area de Canafé Gerra Indigena fortaleceu a
identidade coletiva dos grupos de parentes pemézxéarea de CanaféEste € um novo
projeto de futuro que seus moradores passam argresitre si e no contexto mais geral do

A

didlogo com o movimento indigena regional. Estaneigé “externa” apresenta o0s
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instrumentos (conhecimento, cultura, propostas;de)ade uma forma de viver com a qual se
tem e se constroi identidade em diversos aspectos.

Frente & auséncia histérica do Estado na rétgfida dominacéo paternalista exercida
pela elite politica e econbmica regional, a int@cagom o (e no) movimento indigena
possibilita estreitar o didlogo destesboclosde Canafé com aqueles que chamam de “os

NOSSOS governantes”.

5.4 — |dentidade étnica em Canafé

A identidade individual e coletiva € uma temati@ntcal posta pela expansdo do
movimento etnopolitico na regido nos ultimos dezsar acéo politica e cultural da ASIBA,
ACIMRN e FOIRN fomentou um processo amplo de caomgsio de um “nés” frente a
“outros” contemporaneos potencialmente ameacadiagformas de viver indigenas.

As informacgdes difundidas pelos ativistas indigetiasram repercussdo em muitas
coletividades de parentesco que se baseiam nooagass comum dos recursos haturais. O
levantamento que coordenei para a Funai em 200@wca@om a consultoria direta de dois
importantes dirigentes das associacdes de Sarbel IsaBarcelos. Foi a partir de suas
informacdes que pude visualizar que as adesfesoaonento indigena e a politizacdo da
identidade nativa se estendiam por uma extensaaegivolvendo mais de quatro dezenas de
comunidades do médio rio Negro. Sem mencionarcggteinidades indigenas ribeirinhas na
no municipio de Manaus.

Ao falar em “identidade nativa” chamo a atencaaparfato de que relacdo com o
espaco € um importante fator para a classificagé@lsna regido. Além do parentesco, a
modalidade de acesso e as formas especificas lidsag#d econdmica de um territorio
comum e dos recursos naturais € um importanteiordé pertencimento micro-regional.

As distintas redes de parentesco, que vivem, coiasé@s variadas, da agricultura,
pesca, caca e extrativismo, constituem os limitais erais do sentimento de pertencimento
entre oativos da regidamufilhos dagui mesmd?ertencer a esta rede enquadra o sujeito em
certos codigos de conduta ética que por sua verdhé&ere o reconhecimento de direitos
sobre o livre acesso e uso do espaco e dos reqakosis.

Estas complexas redes de parentes, que partilhadigosade conduta na relacdo com a

natureza e um regime de acesso e uso comum, censtiimites para o sentimento de

0 Em relagdo & Stephen Nugent (2006:35) coloca gesmm durante o ciclo da borracha o Estado pouco
intervinha nas relagdes cruciais que se davam ani@azonia e os mercados internacionais. Dai ssp@pie
0s problemas dos caboclos sempre foram questdeiasbo Estado.
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pertencimento coletivo na regido. Como é o casoCdeafé, estes limites vém sendo
reafirmados e estreitados pelo resgate da anddattale o engajamento nas politicas de
identidade por parte de algumas destas coletividdade

As expressfes que os moradores de Canafé utilizara pe referir a si sao
semelhantes as que utilizam para se referir aosnesndas comunidades vizinhas. Paralelo a
estas identificacbes que acentuam a relacdo corac@smo plano soécio-histoérico os
moradores de Canafé tém se apropriado da categabaclo dotando-a de um sentido
especificoenfatizando que sdo descendentes (de primeiragunda geracao) dasboclos
do altoque desceram o rio para trabalhar no extrativismo.

Os moradores de Canafé exploram a ambigtidade tgreno caboclo carrega (que o
coloca entre o branco e o indio) se aproximandttdo indigena quanto do civilizado,
dependendo das questdes colocadas e da situacaield€do ao conhecimento do “mundo
civilizado” j& se consideram mais perto dos branddmém, em relagdo ao trato com a
natureza, as histdrias de vida e ao uso do espaggesn mais pertos dos indios.

As identificacdes de caboclo, brasileiro ou indayeéio sao vistas como contraditorias
e excludentes pelos moradores locais. Ao contréais,identificacdes podem ser acionadas
em distintos contextos, baseadas em célculos éspecfue cada situacdo requer. Cumpre
nao esquecer que a identidade indigena, no médidegro, € permeada de estigmas e
significados negativos, motivo pela qual é mangda estado de laténcia, sendo acionada
principalmente no contexto das interacdes com egtgovernamentais (FUNAI, FUNASA)
ou ndo-governamentais (ASIBA, antropdlogos) asslosia politica indigenista.

O gue nos interessa notar € que no nivel locajienal o termo “indio” ainda possui
um forte potencial de gerar constrangimentos. Tiaganas interagcdes com poderes nacionais
e transnacionais (ambitos que, via 0 associatiisaanostram mais propicias a articulacao
das demandas locais) passa a ser positivamentead@loUma caracteristica interessante
deste processo de afirmacgdo étnica € que o termudo”iquase sempre € adjetivado por
atributos que denotem proximidade ao branco, cowibdade e conhecimento. Frases do
tipo “somos indios, mas ja sabemos um pouco daagosdo comuns.

Tratamos, nos capitulos anteriores, de alguns ®atpe da memdria coletiva sobre o
periodo historico anterior a formacdo da comunid&imos também que as trajetérias dos
antepassados dos moradores mais velhos de Caaafgaeinsercdo no sistema extrativista do
meédio rio Negro sdo pontos de referencia pararadoéo da identidade coletiva local.

Alguns destes antepassados e muitos parenteseesédicados no cemitério que era do

patrdo e agora pertence a comunidade. O jazigoalmone de Zeca Macedo contrasta com
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os demais jazigos de fregueses e empregados calmahdigenas. A morte de um parente,
gue no contexto da convivialidade indigena do etioNegro pode ser um motivo para a
mudanca de local, para os moradores de Canafé teoteacial de representar um suporte
fortalecedor da identidade coletiva na medida assacoletividade fisicamente ao espaco
local por meio dos ancestrais em comum.

As auto-atribui¢cbes étnicas construidas na comdeid2danafé sdo construgbes do
presente baseada em memorias difusas e, muitas, Vvexdadas sobre os antepassados, suas
trajetdrias. So a titulo de exemplo temos o casornda moradora cujo pai era Werequena e
cuja mae era Baré. Esta se casou com um homem d@.uBans filhos se identificam com a
etnia do pai e ela se identifica com a etnia da mée

Desde entdo, os moradores de Canafé passarandentédar com etnias associadas
aos locais de origem dos seus antepassados. Aquedesnham antepassados no rio Icana
passaram a se identificar como Baniwa ou Baré. @stimpham antepassados no Uaupés

passaram a se identificar como Tukano.

Finado meu pai é todo |4 de cima. S&o |4 do I¢c8aa. Icaneiros. Iganeiro era tudo
pintado. Antigamente aqueles velhos, aquilo ndderdto ndo. Falava lingua geral. Agora néo.
Olha como nés ndo somos pintado. Mudou!!! Aquigariente tinha uma senhora que morava
bem ali...aquela sim, era pintada. A avé do seud®dtram de |a eles. Por isso que eu digo que
esses velhos que moravam na beirada aqui era &udo klto (Edir Miranda — morador da
comunidade Canafé).

Os estudos para a implantacdo do DSEI/FUNASA esnsequente efetivacdo foram
eventos cruciais que demandaram uma posi¢ao dasdores da comunidade no sentido de
se atribuirem categorias étnicas. Posteriormentag@ da ASIBA e de pesquisadores
(principalmente antropologos — e ai eu me inclu@tivou a busca mnemobnica pela
ancestralidade e os indicadores da indianidadeoguiaterlocutores “de fora”, envolvidos
com as politicas de identidade, passaram a demandar

Além do resgate da ancestralidade pela memorimmgad geral fhengat) atua um
importante fator para o estabelecimento de frasgeétnicas na comunidade Canafé e em
outras comunidades do médio rio Negro (Barros; 8grd/eira, 1996). Ocorre em Canafé
algo semelhante as observacdes de Meira (19919 adbrportancia da lingua geral como um
fator de constituicdo de identidade coletiva noiméd Negro a montante de Santa Isabel.

Em Canafé a lingua geral é falada apenas pelos 8agéanto os Tukano se valem de
outros indicadores para reforcar sua identidadeat\ atuacdo militante no movimento
indigena e as atividades de rezadores sao doisemesn de indianidade ressaltados e

associados as familias com origem ou influéncialdisno.
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A atuacao da ASIBA, entre 1999 e 2001, conferiugdmscentral ao conhecimento do
mundo espiritual indigena no contexto das atividad® movimento etnopolitico. E
interessante notar que interesses académicos mo#tioms se interrelacionam neste processo
de desenvolvimento do movimento indigena em Bascebabriel Almeida, de Canafé, me

contou que certa feita foi procurado por um antioga

Teve um senhor que mandou me chamar. Ele tinharawador e eu ia falando e ele
gravando. [simulando parte da conversa com o aditsgp] ‘Nunca paciente seu morreu?’.
Quando esta para morrer, eu ndo vou mais rezagdidota atrapalhar a viagem [risos] (Gabriel
Almeida — morador da comunidade Canafé).

Gabriel comentou que o antropologo o incentivouicarfna cidade curando as
pessoas. Parece que a identificacdo da rede ddoregzee pajés na cidade e a revalorizacao
desta atividade no ambito publico eram intereseegartilhados entre os ativistas indigenas
e 0 académico. Gabriel ndo se mudou de seu sitig, demonstrou ter tido uma boa
impressao da conversa com o antropologo.

Sobre seu conhecimento como rezador, Gabriel captewaprendeu “o trabalho” com
indios do Uaupés, principalmente com seu cunhadési®i. Atualmente a importancia do
conhecimento xamanico em Canafé é associada a fitpuwveterano Gabriel que por sua vez
aprendeu com o finado Sinésio. Amilson Brazdoofde Sinésio, considera seus trabalhos de
rezador como um importante elemento para a unidonidade. Este jovem é reconhecido
por Gabriel como um importante rezador, cujo donfojautilizado para curar inGmeras
pessoas.

E interessante notar como o conhecimento dos rezm@serce um papel importante
na organizacao social da comunidade Canafé na meslid que se constitui como um
fortalecedor da relacdo entre os cunhados Gabr&hésio. Um fato que me chamou a
atencao foi as conexdes de parentesco entre a® geahdores que fazem parte da histéria da
comunidade. Todos estéo de alguma forma, ligadigsiaa de Sinésio, sendo que “o velho no

trabalho foi ele”, afirmou seu filho.
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Diagrama 2: Relacdo de parentesco entre os remdarcomunidade Canafé.

Gabriel
Almeida

Sinésio
Brazéo

A

Manoel Amilson
de Basilio
Jesus Brazéo

A base dos conhecimentos de pajelanca e reza danatede Canafé se estabeleceu
na relacéo entre os cunhados Sinésio e Gabrid. rEktcdo foi também um dos pilares da
organizacdo da comunidade tal como ele se encatuaémente.

Se por um lado os rezadores mais velhos aprendsranoutras pessoas, por outro, 0s
outros dois rezadores da geracdo descendente oeram@scom o dom do conhecimento ou
desenvolveram por si proprios. Amilson diferenaoseu trabalho do de seu pai dizendo que
“0 meu é publico, o meu é da natureza mesmo”.

Amilson deu a entender que seu pai era pajé elguenas “segurava o trabalho do
pai”. Um rezador tariana que mora em Barcelos tente exemplificar a diferenca entre pajé
e rezador através de analogias com a medicinardald® primeiro, que “chupa a doenca”,
seria como o cirurgido. O segundo, o qual afasteaal fecha e protege o corpo e o espirito
com orag0Oes, seria como o0 enfermeiro. Mostro apamagxemplo das concepgdes locais
sobre este assunto, pois hdo € meu proposito thsceobre o tema mais complexo das
relacdes entre pajé e rezador.

Um interessante episddio que ocorreu durante mestedia em Canafé, em outubro
de 2006, mostra como o rezador é um especialistérato com alteridades. Algumas
alteridades precisam ser “amansadas” para que passadialogo e interacao.

Quando todos haviam deixado a comunidade para wetareleicfes presidenciais,
apenas eu e Amilson ficamos na comunidade. Euajeeriversar com aquela intrigante
figura que ndo se interessava por votacdo e exmafite critico de seus proprios compadres
e, principalmente, dos “de fora”. Quando pergupi@ qué ndo fora com os demais para

votar, Amilson disse o0 seguinte:
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Quem vai se eleger depois eles nem olham parasages gente tem que olhar é aqui.
Meu trabalho é aqui. Nao € l& nem com o Eduardo c@mo Amazonino. La em Santa Isabel
eles me perseguiram para votar no Eduardo. Eu dikseo que eles estdo fazendo comigo.
Fazendo eu de papel humano. Papel humano foi deudam fizeram. Mas ndo fazem o que eu
qguero (Amilson Brazao — morador da comunidade @naf

Numa certa tarde, uma voadeira aportou na comuaidadia. Um pratico de Santa
Isabel (conhecido do pessoal de Canafé) trazia amr@pdloga de uma organizacdo nao-
governamental que atua no rio Negro. Ela querigavibrevemente a comunidade, pois
estava se dirigindo para a comunidade Campina®mdreto, situada na outra margem do rio
Negro, no rio Preto.

Quando a antropdloga viu a mesa de trabalho desAam# soube que estava de frente
para um rezador seu interesse na comunidade crespassou a querer saber mais sobre
aquela pequena figura. O rezador, depois de ungaloonversa, cordialmente lhe disse que
se ela quisesse conhecer mais sobre suas atividbesia passar uma temporada na
comunidade. Afirmou ainda que, como ela estavaaisggem nédo poderia lhe falar nada
sobre seus trabalhos de reza.

A possibilidade de um didlogo mais intenso entrepaes ficou condicionada a
permanéncia da antropologa no espaco da comuniBad&eriormente Amilson afirmou que
s6 fala de suas atividade na comunidade, emborsapf@zer curas em qualquer lugar.
Amilson disse que a antropdloga, embora contragrigatantiu que iria retornar.

Ao trazer a antropdloga para a comunidade, puxanoielo seu interesse em conhecer
os trabalhos de reza, o rezador assegurou quédogaiéom um “outro”, possivelmente (mas
ndo necessariamente) aliado, seria feito nos sem®$, ou seja, na comunidade e apds algum
tempo de permanéncia da “estranha’. Este caso @atemonstrar a peculiaridade do
conhecimento da pajelanca nesta regido enquantsigmo de indianidade e afirmacdo da
identidade indigena.

A construcdo da identidade coletiva em Canafé mosfue seus moradores
privilegiam mais a identidade coletiva que a cordade representa do que os rétulos étnicos
que os individuos que a constituem atribuem a ssaga nas politicas de identidade. Desta
forma, ndo sdo um grupo Baré, Tukano ou Baniwa,simas comunidade indigena Canafée.

Para se tornar um rotulo étnico, o termo Canafé senao re-significado e sua carga
de dominacgédo resgatada pela memaria coletiva pergassa ser definitivamente exorcizada

através da construcdo de uma historia prépriapgaeto de futuro indigena.
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5.5 — Se situando na historia e projetando um futur

Ao serem estimulados a reconstruir suas lembrasghse a ancestralidade, sua
infancia e trajetdrias individuais e familiares rabalhos para patrdes, os moradores das
comunidades envolvidas com o associativismo indigacabam por dar forma a uma
memoria coletiva que extrapola o &mbito das conadsd.

Além do parentesco, as semelhancas estruturai® @strlembrancas resgatadas
constituem outra via para a formacdo de uma ided¢dcoletiva indigena no médio rio
Negro. Através da construcdo da memoria coletisaaboclosde Canafé buscam se colocar
na histéria a partir de um ponto vista peculiar poato de vista do presente, momento em
gue ja ndo sao mais dominados suwjigados,como eles dizem. Foi somente a partir da
mudanca das conjunturas historicas que eles tivgragsibilidades concretas de pensar e
orientar suas acfes a partir de categorias deddnmtento proprias.

Este passado construido no presente se caraghelezalominacdo do Coronel Zeca
Macedo e somente termina com o0 processo de sua.nbmsde entdo tiveram acesso, pelo
intermédio de determinados agentes, a bens materi@imbdlicos que possibilitaram a
reproducéo das redes de parentes mesmo com a brudeaca econdmica que acontecia.

Os padres salesianos foram responsaveis pelacidacénidade social que passaria a
dar visibilidade para este segmento social e prem@wondicdes para a constituicdo de
grupos de pertencimento, cuja identidade socibbtoomo referéncia imediata a relacdo com
um determinado local. A comunidade, resultado deptooesso de territorializacdo peculiar,
nasceu com um forte potencial para a etnificagcéimcipalmente aquelas ocupadas por
descendentes de indigenas que ainda ndo haviaperdiemoéria de seus antepassados.

Este potencial para a constituicio de um grupoc@tfoi ativado pela acdo do
movimento etnopolitico na regido. Nado s6 em Carsmféomunidade se colocou com o
emblema da etnicidade e centro a partir do quphseou a definir um territorio. A afirmacéo
territorial € um elemento central neste processetiiicacdo no médio rio Negro.

As premissas gerais da politica indigenista rgimétadas e difundidas pelos ativistas
indigenas representam um material central paranstrtgdo do territdrio das comunidades
onde a maior parte de sua populacdo vem se idemiifo como indigena no medio rio Negro.
As visitas dos ativistas da ASIBA, ACIMRN e FOIRNr@am um outro campo de
possibilidades cognitivas e praticas de direitostéeiais para grupos familiares que apenas
possuiam a pretensdo de serem proprietarios deisiess

Se por um lado os moradores de Canafé afirmamesgtotio especifico a partir do

dialogo com as premissas difundidas pelo movimardigena, por outro, a relacdo historica

130



com 0s espacgos que ocupam moldou e foi moldadavaglores, significados e afeicOes
peculiares que estruturam o sentimento de pertemtoncoletivo a “area de Canafé”. A
difusdo dos direitos indigenas pelos ativistas prn@u a reflexéo local sobre os quesitos que
fundamentam umterra tradicionalmente ocupadsegundo os preceitos do artigo 231 da CF.

Toda essa terra devoluta é da Unido. Ninguém poeterna méo (Suliete Macedo —
Moradora da comunidade Canafé).

De modo analogo, inspirados no artigo 232, passaratemonstrar a intencdo de
constituir uma associacigara lutar pela defesa de seu territério e dieito

O grande atrativo da adesdo ao movimento etnopmlii a possibilidade de ter
reconhecido formalmente o direito a terra. Estaé&gsta como mercadoria, mas como um
meio que possibilite a continuidade com uma forn& wWda peculiar de familias
historicamente conectadas entre si e que possuegesraa regiao. Com isto buscam uma
forma de viverlibertados dos patrbes (um icone da opressédo) e das potemciafetivas
ameacas a sua forma vida. Trata-se de “proteges gae osle foratomem conta”

Esse negécio de demarcacdo de terras é muito iamp@rporque como esta agora o
pessoal ndo quer respeitar, invade, pesca, cagaddncomo uma coisa que nao tem dono.

Depois que o terreno for demarcado ninguém pods faais isso (Hermes Gomes - ex-morador
da comunidade Canafé).

Depois que atacarem nossa area aqui nés estamaddanPara onde que nés vamos.
Eles [ativistas indigenas] falam assim, que elessdfp ford tomam mesmo (Edir Miranda -
morador de Canafé).

Vemos que o “territorio” é algo criado para presero acesso a recursos
naturais. A visdo nativa sobre a territorialidaddica a necessidade de proteger bens
coletivos frente a novos agentes potencialmenteagag@res das formas de viver
construidas por caboclos e indigenas ribeirinhosnéddio rio Negro. O depoimento
abaixo é interessante porque explicita o tom dedgp@tdo ante uma “proposta”
colocada pelos ativistas do movimento indigenas E#letem que demarcar é a Unica

alternativa para defenderem o que é deles e naonirem.

Se nos ndo fizermos isto daqui uns dias nds estgmadidos. [todos ao lado
concordando] por que os outros estdo demarcand&fErGabriel e Santa Isabel] e sé nds ndo
fizermos. E um direito? E uma coisa boa? E. E uwitdido indio. Augusto mostrou no mapa.
Nés temos que abrir o olho e fazer também. Se agaidins dias alguém demarca essa area e
nés vamos ter que sair. Essa area é nossa (Subeedo - Moradora da comunidade Canafé).

*1 Os moradores de Canafé atualmente buscam aptitadisnal para fundar a AIAC (Associagéo Indigeiaa
Area de Canafé).
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Para finalizar este capitulo vejamos alguns dosnaios presentes nas
concepcgdes que o “articulador indigena” da comul@daanafé constroi sobre o futuro

da comunidade.

Ainda vai durar um bocado de tempo para ser demtareaterra, 30 anos, quarenta
anos, mas a gente ainda estd com a esperancaade@st nossas terras protegidas. (...). Para
nés tudo é facilitado: o rio € manso. A gente \mipcidade, para aonde a gente bem entender.
Agora tem uns, nossos préprios irmaos mesmo... dizer, os nativos vdo na conversa dos
outros, na conversa dos brancos, ai comeca arfigar N&o querem se identificar... No rio
Preto isso é mais forte. Até em Campinas, muitireisopressao dos patrées. Eles dizem que no
dia em que for demarcado ndo vdo querer de levacateria para eles e ndo vai ter mais
trabalho para eles. Mas é diferente. Eles [moraddee campinas] tém piagcava, tem o barco
deles e podem muito bem pegar o produto pra vendecidade. Aqui nés somos livres,
independentes. Patrdo ninguém tem. A hora que & geiser vender a gente vende. Todas as
coisas que a gente quer a gente vai por ai pdlas, ia gente pesca ou sendo a gente faz uma
farinha. E ndo precisa mais de patrdes. (...).rBuéutrabalhar por conta prépria. Nés que
estamos coordenando o movimento indigena semprataitebs isso. ‘vamos acabar com
patrées, vamos acabar com esse negécio porquemaos por onde sair.” SO que tem gente que
ainda ndo estdo acreditando. Agente também quejinsar Tomar e Canafé para formar uma
associagdo de comunidades. S6 que ndo tem geategpandicar. A pior coisa da gente € nao
ter esse interesse para reivindicar, para soligi@a os problemas da comunidade. As
comunidades sdo caladas. S6 tem uma comunidadergigiradicar (Jodo Bosco Brazdo —
morador da comunidade Canafé).

“Nao cair na conversa dos brancos” € fundamented garantir a forca do
movimento. Trabalhar por conta prépria em sua [mo@rea e fortalecer as aliancas
micro-regionais sdo elementos centrais desta ntm@auque os moradores de Canafé

constroem.
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6 - CONSIDERACOES FINAIS

De forma geral, os indios em situagOes criticagateinacédo tém sido enquadrados
como vitimas de um processo historico inevitavetonsiderados, no ambito das ciéncias
sociais, como um objeto menor, sendo estigmatizpdtes perdas culturais que sofreram e
pela marginalidade a que foram submetidos. Os snaiésta condicdo foram invisibilizados e
tratados como grupos sem cultura e sem historia.

Os indigenas e caboclos do rio Negro se insereie panorama, na medida em que
foram sistematicamente marginalizados no processtdrico de constituicdo do Estado-
nacdo. Na academia, principalmente na historiaatrapologia feitas no Brasil, a percepc¢éo
critica desses processos € bastante recente e gpagsaonsolidar paralelo ao processo de
afirmacdao e luta indigena iniciado nos anos de 1970

A visao tradicional da historia colonial, marcaddapideologia nacionalista, ignora o
fato de que as transformacfes indigenas estdoiormda@@as a conjunturas historicas
especificas marcadas pelos conflitos estruturacodtato interétnico.

Jonathan Hill (1996) e Robin Wright (2005) mostrargue nos intervalos dos
despovoamentos causados pelo avanco do poder aplediios grupos étnicos do alto rio
Negro puderam se re-estabelecer e re-criar suatidddes coletivas. Embora a pressdo da
sociedade colonial e nacional tenha sido grandemédio rio Negro, desde derrota dos
Manads até os dias atuais a regiao foi ciclicamectgada por indigenas das familias
lingUisticas Aruak, Tukano e Maku.

Os grupos familiares e individuos indigenas quéritmriram para a formagédo de uma
cultura de fronteira no médio rio Negro no sécul s€ integraram a sociedade regional de
diversas formas. Para muitos, esta integracdoigadicou necessariamente assimilacdo. Em
situacbes em que podem se recuperar enquanto/tdee, estes grupos dominados mostram
gue ndo sao apenas vitimas e que podem agir negsmtistérico. Isto choca o poder e o
conhecimento estabelecido.

Como mostra Pollack, o siléncio sobre o passade pedparte de uma escolha, mais
do que esquecimento (1989:08). Em Canafé, mutdsoclos mantiveram latente uma
memoria subterranea que, no cenario contempor&eoJhes servindo aos seus propositos
de lutar pela manutencéo de suas formas de vida.dScesfor¢os para reversao dos estigmas
em relacdo a identidade indigena, a memoria qupreitaida e clandestina passa a ocupar um

lugar de destaque na luta cultural local.
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O exercicio da memoria individual e coletiva é tddésrma, um aspecto importante no
processo de etnificacdo da comunidade Canafé, didanem que leva construcdo de uma
historia peculiar, uma historia indigena numa regi@ fronteira marcada pela ideologia
nacionalista. Como observa Cardoso de Oliveiragrestcucdo da histéria € uma condicao
bésica do processo de emergéncia étnica (1976: 13).

A memoria que se encontrava suprimida emerge coante ple uma estratégia de
manter a coesdo interna e defender as fronteiragaisala comunidade, fomentando um
sentimento de identidade coletiva crucial para esicpnar e agir frente as ameacas
contemporaneas.

A identidade étnica em Canafé é uma dimensao gml@i cultural da identidade
coletiva de seus moradores. Engajados no movimedigena sediado em Barcelos e Santa
Isabel, os moradores de Canafé agem imbuidos deriémpias, significados e valores
préprios, historicamente construidos e com sentmdiirais peculiares. Neste sentido, o
recente processo de reversao do estigma da iddetiddigena é motivado por uma utopia,
por um projeto futuro que vem sendo publicizado pebvimento etnopolitico do rio Negro.

Nesta dissertacdo busquei mostrar como tais preessre-elaboracédo da identidade
coletiva sdo gestados e geridos de dentro da cdaumipor meio da reflexdo sobre a
ancestralidade; da valoragéo de lembrancas sutda@sgPolack, 1988) para a construcéo de
uma memoria coletiva e de uma historia propriae ea@hstrucdes discursivas para a reversao
de estigmas e a politizacdo de sua relag@igeneriscom espaco bio-fisico.

Com a descri¢do e analise da conquista colonialonidegro, vimos as caracteristicas
peculiares de uma histéria repleta de descontideglaprincipalmente no que se refere ao
povoamento da regido. Isto nos permitiu caractenzaédio rio Negro como uma fronteira
regional, com aspectos socio-historicos que aefida da regido dalto.

A apresentacao da sociedade extrativista que s®ioa partir do final do século XIX
buscou contextualizar o longo periodo de dominggditica, econdmica e territorial que os
indios migrantes foram enquadrados. Neste periosl@aboclos que estavam sujeitos a
inimeras formas de violéncia psicologicas, mordisieas, se esforcavam para ocultar sua
identidade indigena. Além disto, estes grupoetpiesepossuiam um acesso e uso limitado
dos recursos naturais, vivendo em condicdes de ripentembora trabalhassem
excessivamente.

A dispersao social causada pelo sistema extratieigielo controle patronal coibiu o
estreitamento de lacos extra-familiares entre esiasa de trabalhadores. Todavia, muitos

casamentos foram feitas na regidao, formando nooktividades decaboclos freguese#\
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intensidade da dominacédo inerente ao sistema igidtatse reduziu gradativamente apos a
segunda guerra mundial até dar claros sinais dad@acia na década de 1980, abrindo
espaco para uma nova investida missionaria.

A acdo missionaria contribuiu para criar uma navidade social — a comunidade. Isto
legitimou a ocupacdo dasaboclossobre os antigos dominios territoriais dos comom
barranco da regido. Este evento marcou a primesa fla etnificagdo destes grupos de
caboclos e indigenas, territorializando-os ao aitrdlines uma identidade coletiva, um espaco
fisico determinado e uma conexao formal com o Bstachbora precaria).

E importante notar que os dominios patronais r@ Megro ndo formaram
propriedades privadas formalmente reconhecidas. €macédo dos atuais patrdes de piagava,
os descendentes dos antigos patrdes-coronéis néardi@ suas terras e muitos se mesclaram
com os caboclos e indigenas, passando a morar emungtades. O crescimento do
movimento indigena na década de 1990 teve fortaégtommo médio rio Negro, mobilizando
grande parte da populacdo das zonas rural e udranarno das politicas de identidade. A
insercdo deste contingente no movimento etnopoléio/olve um processo complexo e nao-
linear de negociacdo e comunicacao entre ativestes publico.

Ao atentar para a agéncia histdrica dos caboclasdigenas da regido, busquei
focalizar ndo somente as respostas locais a pgessernas, mas principalmente os sentidos
relevantes e os significados especificos destarldast do projeto de futuro indigena para um
determinado grupo de pessoas. Sdo, sem duvidegegsax motivados e influenciados por
agentes externos, mas também ha reflexdes e pnidagm acontecendo dentro da
comunidade, pois muitos individuos que tém andetdde indigena aderem ao movimento
etnopolitico, enquanto outros nao.

Além disto, a margem para manipulacdo da identidade limites delineados pelo
proprio movimento indigena. A titulo de exemploaeeitacdo da filiacdo por parte da
associagdo indigena passa pela comprovacdo de éneads pré-requisitos, dos quais a
descendéncia indigena paterna reconhecida é nmyttoriante. Todavia, em alguns casos a
linha paterna da mée pode comprovar a ancestralisitigena. Antes de ser uma deciséo
baseada em critérios fixos, trata-se também de megciacdo entre os dirigentes das
associagfes e os aspirantes a filiacdo formakanestimento social.

Em Canafé a etnificagdo significa agir, em deteati@s momentos, enquanto uma
unidade, visando conseguir beneficios e direitaa pacomunidade. Aderir ao movimento

indigena € uma forma de tornar publica sua interadidade em relacdo a um projeto de vida
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especifico que consiste basicamente em poder cantito interior vivendo de agricultura,
coleta, caca e pesca. O que néo significa excligtade como campo de acao.

O desenvolvimento dos processos de politizacadfdeedca étnica no rio Negro tem
ampliado as conquistas indigenas na regido nosnadtivinte anos, promovendo o
crescimento da adesé&o as organizacdes indigenadastnas cidades de Sao Gabriel, Santa
Isabel, Barcelos e Manaus.

A adesao ao movimento indigena organizado em mals&sciativos € um fenémeno
que problematiza a idéia de limites rigidos dasitidades étnicas, principalmente quando
tratamos de regifes de fronteira habitada por daba@cindigenas. Neste sentido, Peggs (
cit) mostra que o caso do médio rio Negro se pareceaoaso dos Cocama (Gow, 2003),
onde as identidades de caboclo e indigena naoxshalentes.

Em algumas situacfes, as pessoas me diziam quargoasa “aceitar’ a identidade
indigena. Todavia, esta “aceitacdo” ndo € apenaatarpassivo, pois os moradores locais se
valem de calculos sociais especificos para tomatetzisdo de refletir e construir a propria
indianidade. Mais do que se filiar a um conjuntotrdgos culturais distintivos, parece que
esta indianidade esta mais proxima da idéia dasénfa natividade, ao pertencimento local,
do fato de ser da regi&ho daqui,em contraposicédo aake foraque acabam por se instalar
“como doencga” na regiéo.

A proximidade historica com indios, o conhecimemoigena (da lingua geral, do
xamanismo, de producdo agricola e pesca, de astesianbem como a ancestralidade séo
importantes elementos apresentados como reprasestata distintividade da identidade
étnica em Canafé. O pertencimento a matriz indiganam sistema simbdélico peculiar, se
traduz na escolha/adesdo a um modo de ser, dezprode reconhecer os parentes, de se
relacionar com o meio-ambiente, de ter direitosmbecidos.

A forca da etnicidade em Canafé vem tanto da palié da cultura emanada do
movimento etnopolitico rionegrino, quanto da orgagéo social, politica e cultural de grupos
de parentes, 0s quais explicitam sua intencadoeatalila de aderir a uma luta pela manutencéao
de um estilo de vida baseado no acesso comum agaespseus recursos. Se “etnificar” é
uma alternativa para continuar vivendo de uma foesgecifica consolidada com o fim da
hegemonia dos patrdes-coronéis, ou seja, uma &idgatroes.

Enfim, busquei nesta dissertagcéo enfatizar quecegso de construcéo de identidade
coletiva envolve a criatividade e a agéncia nuntgsso de interpretacdo local de premissas
mais amplas e gerais, tudo isso num contexto rajcaracterizado por uma multiplicidade

de agentes que né&o cessam de emergir. Apontaeg&@s construgdes sociais nao significa
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lancar suspeita sobre a legitimidade da identiddiea destesaboclos mas antes chamar a

atencdo para a plasticidade e resiliéncia de sganmacao social e sua capacidade de
construir sua historia e re-orientar o presentavas de um projeto de futuro que é novo e
tradicional ao mesmo tempo. Espero com isto texsgmtado algumas evidéncias empiricas e
lancando alguma luz sobre as complexas construgéeglentidade étnica em areas de

fronteiras regionais como é o caso do médio riorbleg
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ANEXO 1 — Registro fotografico
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Foto 1 — Canafé vista do rio Negro.

Foto 2 — Rua principal da comunidade Canafé.
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Foto 3 — Sitio Solidao.

Foto 4 — Interior da capela da comunidade Canafé.
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Foto 5 — O antigo sino do patrdo hoje se encomreapela da comunidade Canafé.

Foto 6 — Plantacao de roca &juiri.
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Foto 7 — O queldnio é um tipo de “pescado” muiteeaiado na regiéo.

Foto 8 — Tratando um porco do mato.
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Foto 9 — Alunos, professora e jovens cantam himtmnal durante o hasteamento das
bandeiras do municipio, do estado e do pais.

Foto 10 — Criancas de Canafé observando a chegadgia ggequeno regatao.
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Foto 11 — Assédio ambientalista e capitalista. Bktea foi colocada na comunidade Canafé
por funcionarios do hotel rio Negro Lodge.

Foto 12 — Ruinas seringalistas na area da comunitiagereira.
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ANEXO 2 - Levantamento populacional
da comunidade Canafé (nome, idade, etnia e
local de nascimento)
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a0

afé
afé
afé

afé

Nome Idade Etnia Local de
Nascimento

Familia 1

Euclides Miranda 51 Baré Barreirinha —
Canafé

Noemia Mateus Gomes 48 Baniwa Canafé

Cleidemar Gomes Miranda 26 Baré Canafé

MariaAuxiliadora 10 Baré Canafé

Gilcicleide Gomes Miranda 7 Baré Canafé

José Cleidemar Gomes Miranda 16 Baré Canafé

Claudinéia Gomes Miranda 13 Baré Canafé

Familia 2

Francisco Trindade Soares Cavalcante 22 ?

Cleide Terezinha Gomes Miranda 18 Baré Canafé

Francicleide Gomes Miranda 01 Canafé

Familia 3

Edir Miranda 61 Baré Canafé

Arlete Basilio Miranda 57 Baré Barreirinha —
Canafé

Genival Basilio Miranda 29 Baré Canafé

Erilaves Basilio Miranda 23 Baré Canafé

Orivaldo Basilio Miranda 20 Baré Canafé

Maria Conceigdo Basilio Miranda 17 Baré Canafé

Familia 4

Edimilson Basilio Miranda 31 Baré Canafé

Cleidiane Gomes Miranda 21 Baré Canafé

Cledenilson Mateus Mirana 05 Baré Canafé

Ediane Gomes Miranda 03 Baré Canafé

Familia 5

Erivaldo Basilio Miranda 33 Baré Barreirinha —
Canafé

Suliete Macedo 36 Baré Canafé

Familia 6

Gabriel Aimeida 69 Baré Xiauri — Canafe

Almerinda Brazéao 72 Tukano Camanaus — §
Gabriel da
Cachoeira

Aristote Almeida Brazéao 44 Baré Solidao — Can

Joao Almeida Brazéao 40 Baré Solidédo — Carn

Elzimara Almeida Brazéo 29 Baré Solidado — Carn

Familia 7

Erimar Almeida Brazéao 33 Baré Solidao — Can

Maria Alcinéia Basilia Brazao 25 Tukano Solidaoan@fé

Milena Basilio Brazao 01 Baré Solidao — Canafé

Familia 8

Manuel Wiliame Almeida Brazao 48 Baré

Vivina Basilio 53 Baré Barreirinha —
Canafé

Amilson Basilio Brazao 36 Tukano Ilha do Japo —
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Canafé
Joédo Bosco Basilio Brazao 32 Tukano Solidao — @anaf
Sinésio Basilio Brazao 21 Tukano Solidao — Canafé
Maria Elinéia Basilio Brazao 17 Tukano Solidao néfa
Luis Carlos Basilio Brazao 26 Tukano Solidao — Gana
José Décio Basilio Brazao 20 Tukano Solidao — Gapaf
Enio Jesus Basilio Braz&o 16 Tukano Solidao — @anaf
Familia 9
Manoel de Jesus 39 Baré Campinas dojrio
Preto
Maria Sidnéia Basilio Brazao 29 Tukano Solidao naa
Marcio 08 Baré Campinas do rip
Preto
Auxiliadora 06 Baré Campinas do rip
Preto
Mauricio 04 Baré Campinas do rip
Preto
Sebastiana 7 meses Baré Canafé
Familia 10
Roberto Mateus Gomes 30 Baniwa Canafé
Orlandina da Silva Pinheiro 32 Canafé
Caroline da Silva Gomes 11 Baniwa Barcelos
Carolaine da Silva Gomes 09 Baniwa Barcelos
Glaice Caroline da Silva Gomes 06 Baniwa Barcelos
Leonidia da Silva Gomes 04 Baniwa Barcelos
Joaquim Gongalves 67 Baré Canafé

Baseado no cadastro do posto de saude local e poindtos de moradores da

comunidade Canafé.
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ANEXO 3 - Resumo de depoimentos de
carater autobiogréfico
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Joaquim Gongalves

Seu pai (Joaquim Gongalves) nasceu em 1915 e himaba maior parte do tempo
como fregués de Zeca Macedo. Nao sabe quantossveaii@lhou em seringa. No inverno ia
para Canafé tirar castanha. Tinha mulher e rocaiaHarinha para levar para comer na

barraca da seringa.

Gabriel Almeida

Nasceu no Xiuari abaixo de Canafé. Seu pai naszeegido e ja trabalhava com Zeca
Macedo. Nao chegou a conhecer o pai que morreunenado, por engano, com olho de
piranh&®. O veneno era para outra pessoa. Gabriel foi @@ um pai adotivo e comecou a
trabalhar com Zeca Macedo quando tinha aproximadi@mks anos de idade. Trabalhava
embarcando castanha no poréo do barco. “Ai depge &va com a mulher e ndo achei bom
ndo. Nunca pagava a conta. Ele roubava muita genteabalho.” Morou abaixo de Canafé
com a mae até quando esta faleceu em 1954 e saurpadho sitio que ocupa até hoje. “Foi

eu gue abri, estoquei pau, fiz essa barraca aggtoe até agora. Aqui foi aberto em 1956”.

Almerinda Brazao

Esposa de Gabriel. Nasceu “la pro lado de Camanans'Sao Gabriel da Cachoeira.
Sua mée era vilva e ndo conheceu o pai. Este mquando ainda estava engatinhando.
Estudou em Sao Gabriel quando tinha sete anosade il ndo sabia falar portugués. “Minha
méae estava sozinha e eu desisti de estudar. Qusaiddo colégio ja estava enganando
[falando portugués]. Dai nés viemos para ca e @ordrei o toco de pau [Gabriel] e nés
figuemos por aqui.” Antes disto estavam “por aagd®tira [risos] que ninguém sabe”. Depois

que tiveram filhos se estabeleceram no sitio Smlida

Hermes Gomes

Nasceu no rio Preto, onde o pai trabalhava. FictAode pai aos nove anos de idade
e foi para Canafé, onde ficou como filho adotivazeea Macedo. Em 1957 foi “despachado”
pelo patrdo para Canafé, onde morava um finado @ikle. Casou-se em 1957 e morei uma
temporada com o patrdo. Depois saiu para trabglbarconta prépria, mas continuou
trabalhando como fregués na firma. “la da seringeapa castanha. Quando tinha um

tempinho trabalhava em roca. Para sobreviver. Afsitevando a vida”. Em 2002 se mudou

Um tipo deveneno do mato.
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para Barcelos para que seus filhos pudessem esBigaminha mulher que adoecia tinha que
ir, de vez em quando, para o hospital. Quando gomseuma casa se estabeleceu

definitivamente.

Bento Gomes

Irmao de Hermes. Depois da morte do pai passourarreom a avl, uma india do rio
Icana. Quando ela morreu passou a morar com Zeazedda junto com seu irmao.
“Amadureci em Canafé. Com 17 anos fui trabalhar qgaota prépria. Ganhei o piacabal.
Morando em Canafé. Passei a viver la até que daseadre que fez nosso casamento foi o
falecido Badalotti. Em 2002 mudou-se para Barcelms acompanhar os estudos do filho
cacula. Sua esposa nasceu no Uneiuxi e depoiarfai@anafé. O pai [nasceu no Uneiuxi, sdo
filhos de la,caboclocomo chama] era fregués do Zeca Macedo e pou@s a& morrer

passou a trabalhar com o comerciante Augusto Lacerd

Edir Miranda

Nasceu no sitio Barreirinha, abaixo de Canafé. “Bidsnoramos |14 mesmo. De la
viemos para ca. Nés estamos com 22 anos aqui [eraf€}aPra ca que eu comecei, meus
filhos pra ca tudo. Comecei a trabalhar [com patréioPadaiuiri ainda. O primeiro patréo
com que trabalhou chamava-se José Basilio e meravBarcelos. “N&o era patrao grande:
era sO pra quebrar o galho dos fregueses. Patafidlgique tinha aqui era finado Seu Zeca
Macedo.” Trabalhou piacava e seringa com ele defgrum igarapé no rio Padauiri. Depois
trabalhou uns trés anos com Arismar Feitosa, anodao Padauiri. Este patrdo morava no
sitio chamado Salazar. “Ai depois viemos aqui patamunidade porque ja tinha uma escola.

Viemos botar os meninos para estudar. Tava tudnsaredo de estudo.”

Euclides Miranda

Irm&o de Edir. Nasceu em Canaksstudou dois anos no internato de Santa Isabel
quando tinha cerca de 10 anos. Trabalhou com Zemeedd durante aproximadamente
quatro anos e depois, quando ja tinha seus 16 &idsabalhar seringa e piacava no rio
Padauiri para um pequeno patrdo chamado Basilitan@cédo Vila Conceicdo. Ficava na
colocacao de seringa chamada Maranhdo. Depoisatalltar para outro patrédo (Arismar
Feitosa) voltou para trabalhar novamente com Zeeaelllo e mudou-se com o pai para
Barreirinha. Estudou também na casa de Zeca Madcgdem dava aula era uma nora do

patrdo. Tinha muitos alunos. Vinha da barreirinbeestudar pela praia. Também trabalhou
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em embarcacoes. Recolhia mercadoria (seringa,dh@raastanha, piagcava) no beiradao e no
Unini e descarregava em Manaus. Ficava uns qua em Manaus. Era uma baleeira
grande com trés motores empurrando. Euclides gjia @ recebia um salario. O negocio
terminou e Euclides voltou para Canafé. Casou-seanoapela de barro em Canafé. Se
mudou do sitio Barreirinha para morar na comunid@deafé ha 22 anos. Se criou em

Canafé, foi ao Padauiri e voltou para Canafé.

Arlete Basilio

Nasceu num sitio pouco acima de Canafé. Trabalavidhas do Cunuaru, Japo. Nao
saiu para outro lugar e sempre ficou por & meddepois quanddaixoucom Edir Miranda
foi para Barreirinha.

Perdeu a méae antes do pai. O pai ficou morandmismzindo queria morar com
ninguém. la passear na casa dos filhos. Morrewl&itio dele. Quando sua m&e morreu
deixou um filha de 3 meses. Criou duas meninasfihwme sua irma. As duas mamavam
ainda. Falou com o pai e o pai disse que era elEn@aue tinha que ficar com e menina
porque nao tinha para quem dar. Ficou. “Eu sempréofte. Fiquei pele e 0sso criando as
duas criangas. Hoje ela foi para Manaus e nem kichdomim”.

Depois disso € que foram para o Padauiri trababanga com outro patréo [finado
Basilio] Arlete tem trés irmas, sendo que duasoesté médio rio Negro e outra esta em
Manaus. O dia que tiver dinheiro quer que o iradeve até a capital.

“Depois que Zeca Macedo morreu continuamos morarad®@arreirnha”. Ficaram
trabalhando com esse patrdo uns 5 anos. MoraraBaeemirinha e depois quando fundaram

a comunidade vieram “para levar 0s meninos patalast

Vivina Basilio

Irma de Arlete. Filha de Brasilina da Silva e PeBasilio. Avé paterno era de Sao
Gabiriel, do rio Icana. O avdo materno era um podsgthamado Gabriel Mardelo. Nasceu e
se criou num sitio situado entre Canafé e o sitiid&. Aos 3 anos foi batizada na casa
grande de Zeca Macedo pelo padre Jodo Badaloti.

O primeiro companheiro de sua mée foi um indio.t&l@ uma filha daquele indio. A
menina foi criada numa aldeia no rio Cauburis. gaatro anos depois seu pai foi buscar a
menina. Falou com Tuchaua. Eles argumentaram quéeada menina ja havia arrumado um
marido. O Tuchaua autorizou e mandou chamar a mei@uando foram carrega-la ela

mordia porque nao queria ir embora..
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Criou-se junto da mae e hoje estda em Manaus. N&oi@e na casa do pai, se criou
mais por fora, viajando. Com 9 anos saiu da casgds para estudar e trabalhar. Passou 4
anos em Santa Isabel trabalhando, tomando contaiate&gca na casa do comerciante Paulo
Sela.

“Se criou na casa do Zeca Macedo.” Trabalhou d@sl961] aos 18 anos na casa do
Zeca depois passou a trabalhar em rogca com suaDuénte os anos que trabalhou (9 anos)
ganhou uma rede e duas mudas de roupa como paganigabalhava em roca e ajudava o
pai na extracdo de seringa e piacava “la pro igatdpasou-se aos 13 e mudou-se para a
comunidade Canafé aos 30. Teve 12 filhos. 6 horeesmulheres. Todos sobreviveram.

“Depois que meu marido morreu pronto. Passei ammaraomunidade.”

Amilson Basilio Brazdo

Filho de Vivina. Nasceu na ilha do Jap6. Da ilhaveorar na beira. “Dai eu vim
crescendo, crescendo e comecei a estudar. No roegstddo eu tive esses dom de estudo
para mim aprender, pra mim curar o que estao edis Viemos morar na beira. Ficamos la
na beira. La no Solidao junto com seu Gabriel. $gaaportemos para ca para a comunidade.
O pai era compadre de Gabriel. Eram s6 as duafidand”.

E rezador. “Entdo quando eu nasci eu nasci comegoaio de uma coroa na minha
cabeca. Bem aqui. Mamae me falou. E antes dissbaei trés vezes na barriga dela. Chorei
mesmo. Ai ela ndo se preocupou com aquilo. O npasele sabia bem. Ele era um médium
também de espirito. Ele disse: ‘é isso mais taalelhe servir. Vai Ihe dar muita dor de
cabeca mais servir em vocé'.”

Ja trabalhou no extrativismo de castanha, masnatumaé trabalha mais com pescaria.

Trabalhou mais de doze anos em roga ajudando sela ma

Bosco Basilio Brazéo

Filho de Vivina. Fez até a 62 série. Nao estudois rparque ndo se interessou.
“Oportunidade tive demais. Sai daqui com doze graya a cidade. Eu parei de estudar
porque meu pai comecou a ficar doente ai era désfzara |14 e para ca. Até chegou o dia de
ele ficar bem ruim mesmo. Ai ele acabou falecemdru deixei o estudo de lado. Eu sou
articulador do movimento indigena. Eu to com demsano movimento indigena. Essa
homologacao que ta tendo. Em junho [2007] que gstéeendo estas equipes né. Vai ser

dividido em 5 equipes pegando cada calha. Eu t&vpesnsando se seu trabalho era este.”
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Jodo Bosco entrou no movimento indigena em 1998iciPau da assembléia da
ACIMRN em 1999 em Santa Isabel. A partir dai pgrtiac em outros eventos e se envolveu
na organizacao para a constituicdo da associagaoataunidades Campinas e Canafé. “Eu
tive em campinas mobilizando. Mas ja esta bem ¢enszado 4. Ja fizeram umas trés mini-
assembléias no rio Preto. Eu vou |4 sé para inaatitiAtualmente é vice-presidente da
comunidade e conselheiro local de saude.
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