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RESUMO

Este trabalho é um estudo sobre a doenga e a cura no xamanismo
praticado pelos Yawanawa, grupo da familia lingtistica pano que mora
na Terra Indigena Rio Gregério, no estado do Acre, Brasil.

O xamanismo € abordado aqui como um marco conceitual e

cosmolégico no qual se enquadram praticas diversas, entre as quais se
destacam a utilizagdo de remédios vegetais e as cerimdnias em que o
- especialista toma ayahuascé e entoa rezas ou para provocar uma doenga
~ou para cura-la. A primeira destas técnicas esta principalmente associada
as doengas originadas pela quebra de tabus e resguardos, enquanto a
segunda se insere num complexo triddico fundamental do xamanismo
yawanawa formado pelo mito, a reza e o sonho, e que se relaciona
especialmente com as praticas de feitigaria. O trabalho destaca também a
necessidade de se aprofundar nos conceitos émicos de pessoa e corpo
para entendermos, por uma parte os processos de doenga e cura, € por
outra, a forma em que é concebido o poder xaménico.

Os dados yawanawa mostram a importincia de abordar as
praticas e conhecimentos xaménicos como um conjunto dindmico cujos
elementos sdo combinados por cada especialista de forma diferente em
fungdo de diversos fatores, mais do que enquadrados em tipologias
rigidas e ahistoricas. Por ltimo, o trabalho ressalta a especificidade do
material etnografico yawanawa no contexto do xamanismo pano e

amazOnico em geral.



ABSTRACT

This work is a study about sickness and health in the shamanic
system practiced by the Yawanawa, a Panoan speaking group which '
resides in the Rio Gregodrio Indian Land (?), in the state of Acre, Brazil.

Shamanism is approached here as a conceptual and cosmological
orientation in which diverse practices are found, among which are
highlighted the use of plant remedies and the ceremonies in which the
~.specialist drinks ayahuasca (Banisteriopsis sp.) and chants in order to
send or cure an illness. The first of these techniques is associated
I;rincipally with the illnesses originating from the breaking of taboos and
diets, while the second is part of a complex fundamental to Yawanawa
sha;nanism formed by the triad of myth, chant and dreams, and which is
related particularly to the practices of sorcery. The dissertation highlights
also the necessity for further exploration of the emic concepts of person
and body in order for us to understand the processes of illness and health
on the one hand, and on the other, the form in which shamanic power is
conceived.

The Yawanawa data show the importance of viewing shamanic
knowledge and practices as a dynamic set whose elements are combined
by each specialist in different ways as a function of diverse factors,
instead of fitting them in rigid and a-historical categories. Finally, the
work points out the specificity of the Yawanawa ethnographic material in

the context of Panoan and Amazonian shamanism in general.



AGRADECIMENTOS

A realizagdo deste trabalbo ndo teria sido possivel sem a ajuda e o apoio de
diversas pessoas e instituigdes.

O auxilio financeiro da CAPES e do PPGAS/UFSC foi fundamental para o
desenvblvimento do trabalho durante o mestrado e o trabaltho de campo. '

A Manuel Gutiérrez Estévez devo agradecer a apertura de caminhos, tedricos no
campo da antropologia, e vitais, j4 que o empreendimento da viagem ao Brasil pafa
continuar os estudos em antropologia foi sugestdo sua. Agradec;o a Jean Langdon, minha
orientadora, o apoio que recebi sempre dela, a confianga que demostrou no meu trabalho, a
hqsi)italidade, as dicas, as conversas, os conselhos e as sugestdes. As disciplinas que
r'ninistrou‘/ no PPGAS e seus trabalhos foram inspiragdes tedricas fundamentais desta
disserta&;ﬁ\o. Oscar Calavia, a quem devo entre outras muitas coisas a sugestdo de trabalhar
com um érupo pano, deu contribuigdes centrais para o inicio € o andamento da pesquisa
assim como para a elaboragio do trabalho escrito através de um diadlogo sempre
estimulante e de seu apoio continuo.

Sou grata aos professores e colegas do PPGAS que na sala de aula e nas reunides
organizadas na UFSC discutiram e contribuiram ao desenvolviménto do trabalho,
especialmente Elsje Lagrou, Rafael de Menezes Bastos, Maria Amélia Dickie, S6nia
Maluf, Luciana, Mig e Acacio. A Edilene Coffaci agradego pela hospitalidade e
principalmente pelo didlogo estimulante e esclarecedor sobre os dados de campo. A Ténia
Stolze Lima, que formou parte da banca, agradego pelas sugestdes valiosissimas que me
ajudardo a repensar o trabalho. Silvania.me ajudou pacientemente a corrigir o portugués.

. Gostaria também de expressar minha gratiddo aos membros do CPI/Acre em Rio
Branco pela boa recepgio, especialmente a Ingrid e a Joaquim Tashka Yawanawa que
viabilizou e facilitou o contato com os Yawanawa desde Rio Branco. Igualmente, os
membros do CIMI em Cruzeiro do Sul tiveram a gentileza de me ajudar na pesquisa
documental.

Aos protagonistas deste trabalho, os Yawanawa, devo sem divida, a possibilidade
de leva-lo a cabo. Agradego de coragdo a Biraci e Julia, Nani e Fatima, o sr. Raimundo,
Vicente, Gatdo, Dona Nega, Elena, Darci, Mariezinha, Sales e Maria, Manel Pequeno e
Juliana, Alderico e Lili, Alcida, Luiz, Cesareo, Txitxi Panani, a todos eles pela
hospitalidade generosa, pela disponibilidade para conversar e pela paciéncia para explicar,

pelo conforto nos momentos dificeis e pelo bom-humor.



A Miguel devo tudo. Compartilhamos a viagem ao Brasil, os cursos no mestrado, o
trabalho de campo, o processo de escrita da dissertagdo. Este trabalho é, em grande medida
fruto do dialogo continuo, das sugestdes, dos comentarios, das discussdes sobre os
materiais que os dois mantivemos desde que comegamos as pesquisa juntos. Além de ser
um interlocutor intelectualmente instigante, estimulante e iluminador, me deu também o
apoio emocional necessario para realizar este trabalho.

A meus pais agradeco a compreensdo, que ndo ¢é facil.



Indice

INtrOdUGAO cocmeeereecerennnsenes ceessesseseessestessesmasteseasaass eetreneesissassassasssassnens SO |
Acerca dos Yawanawa...............cocooviiiiiiiiiiiieee D
A saide na aldeia Yawanawa..................ocooooooii 6
O campo médico na aldeia Yawanawa ..............c.cccccoooioiiinnnn 10
A pesquisa sobre a medicina entre 0s Yawanawa ... 11
Algumas palavras sobre o trabalho de campo....................o 12

Capitulo 1: Conhecxmento e poder no xamanismo yawanawa............... w13

Antdnio Luiz: “the bigman™ ..................ccocoiiiiiiiii e 14
Vicente, YaWarani .............ccccociieeimimiiiiiiiiii e ...16
JOAO Ferreira, Gatl0............ccorvevirieiiieeseieie ettt ettt 19
Raimundo, 0 sabio sem poder ...............oooooioioiniii e 24
DONa NeGa, MIPUYA ...........cooviiiieieiieieieee ettt .27
‘Valdemar, o desacreditado ..............occooiviiiiinii 28
Manel PEqUeNO ..o 29
Augusto Pereira, autodidata ..............c.oooooiiiiinie L 30
J0A0 Grande, 0 MESLIE...........oi ittt 31
Sobre a pratica xamanica e os nomes dos especialistas entre os Yawanawa...... 32
Da adquisi¢do do conhecimento & transformag@o da pessoa .................................. .. 40
Capitulo 2: Rau .......eeeeeeuennnnes crresesssssessnnesannesanensanes ST PRRIINY. | |
Alguns aspectos da cosmologia yawanawa. .................ocooeeeeeinenornenn e 53
Sobre as doengas tratadas com rau ... 56
A doenga como vinganga dos yuxin: 0 kupia ................cc.ocoooooeiiiiiii 58
A doenga como transformagao €m OULTO ..........coeeiiiieiinineiiniiaaeni e 62
As restrigdes alimentares como parte dos tratamentosdecura............................. 71
Sobre as “relagdes de substancia”...............ccooooriiieiiiniiie e 74
O uso dos rau como método de CUra ............ooooiiiiiiiiininii e 79
Rau e cosmologia XamaniCa .............ccuovieuiiiiniiiieiiiiii e 84
Mecanicidade vs Intencionalidade................cccooecoiiiiiiiiinnnn 88
‘Doenga de indio’ / “Doenga de branco’ ............ooooiiiiiiinni 90
Capitulo 3: SAUANKG......vcevneeneneeeneereceenaenneneneesnenacnaennnsnnsasassaennnsnnessenssnes 1 10
Oritual de CUTA ... 115
Da ontologia yawanawa & doenga................coeeeeiiinininioininnnni e 124
Sonhar................. oL 130
SONhOS € MULOS. ..ot 139
SONhOS VS VISTES ......oiiiiiriiiiiiiieie ettt 147
Mais uma técnica Xamanica: 0 @SSOPIO.........c.ocvevie oot 150
A atuag8o do xingyanareza de Cura ..o 152

Algumas consideracgoes finais......coeveercrccssericccannenans cessstscsanserrnnssanecsannsese 161



IMIELOS veveerenceecsonccssescsssessssscssssesssessssssssssasssesssssssssssseasssassesaransassasssssnssesssssasses l OD

Puyahunifn (ML) .oco.oooieeeee ettt e e et et ettt et en e e sr et ete e areanes .. 166
Kapi Yuve unini (M2 ..o ittt ieasseaias s see s s sesssas s s sn s e soneesescneacneesssnesensnnes L1 1
Nuakapini (M3).....coociiiiiiiii e e e 173
Putani (MA) ..o eeteeetaseeeiatesrasiseeessieseeseseiienteeeanseeteeaehaetesaata e ea et e et rbeaeaensteaeatanteteeannns 174
ISKUteWweSENEni (IMIS) .....c.oooenee ettt ettt et et e et tee e e 176
Kapa yuxin s (MIB) ........cooiuiiieeiiee ettt 183
Kumaishpara (IMI7) ... cc.ccoo oot iccaaeteaseeseesssaesesetesessasaeaenesassaessraeaesraeesasassneesneeesmeeesneeesnon e 186
Yumapeiyuxinhitt (MB) .......o.voouiieiiieee ettt ettt et e st st v 189
TRASHAUMA (M) ...ttt ettt ettt e et sttt ettt e et e ettt e aes 192
Usheni M10)........c.ocevvveiviicienenne et aeeeeehetehtteeaeibeaiateteressrataetaateteearrreaeatbeaseaeteeeanrrateeeeane e 197
Uniruapupuhini (VL L1) oot st e 202
Kanapd retani (M12) ..o e e e et e et ettt s tae e anas 205

Bibliografia.......ccccovcienrnenissnicsnsnricsssssncssssnssssoseesscsssssnssssasssssssssssssnsssssasasess 2 10



indice de ﬁgﬁras

Figura 1: Técnicas conhecidas e praticadas por cada um dos especialistas

€M XAMANISINIO ........uitietiiteeeeitiieeee e et e e e e et e e ae e e et e et e e et e e e e e 1
Figura 2: Provas realizadas por cada um durante o processo de iniciagio ............. e, 46
Figura 3: A transmissdo dos conhecimentos relacionados com o xamanismo

@NLLE OS YAWAHAWA. ... AT
Figura 4: RelagSes de parentesco entre o transmissor do conhemmento e o receptor:.......49
Figura S: ‘Doengas de indio’ / ‘Doengas de branco’ ................. e 96
Figura 6: Quadro 1: Doengas tratadas com remédios do mato.....................c.....c......... .97
Figura 7: Quadro 2: Coisas que ndo se devem comer e fazeremgeral .......................... 105
Figura 8: Quadro 3: Resguardos que deve fazer uma mulher gravida .......................... 106
Figura 9: Quadros 4: Resguardos que deve fazer a mde depoisde daraluz ................ 107
Figura 10: Quadro 5: Alimentos que ndo podem comer as Criangas .............................. 107
Figura 11: Quadro 6: Resguardos que deve fazer uma mulher mestruada ..................... 108

Figura 12: Quadro 7: ... 109



ou03310) ory euddipu] BLR] & (8)
(98/5861 1QAD) 210y Ou seuaFipuf seud |, sep edejy

\
LN
)
)
I
'

.
) .
: ,45 7 yOUOF 00 TIVA f ° ypn ﬁ.l
N i ).. 00 vy 1wt/ Ul -~ £ OV =~ _ YW1 ODNYN
i NS 00 OuIFZNUI, Al
. LA ux/mﬁ 2! ’
=N ‘. IHVWVYNVD
vuiAN3 w_ L ..v..a .V
[ /’ \\ .
.-o:ii.‘mc v 1v-, oy i ! o
! o ao ,~7  wwnr O | i
J ' o H 00 w1 v | % P
CamadP s Lo % S e R f et oS
% o Ty 7 S as
ISYRYNYY 1Y - ," \l\\ \,.‘.z:x.k_

\ So3R :»:—; % b
8 ! i3
e S

. & pd

o Magmows -~ P
é e oo WvAur 00 3WA 1V




Introducio

Minha primeira idéia, quando elaborei o projeto de pesquisa antes de realizar o
trabalho de campo entre 0s Yawanawa, foi pesquisar a relagdo entre a medicina tradicional,
que supunha de caracter xaménico, ¢ a bio-medicina. E se desisti de tal objetivo ndo foi
porque perdeu para mim seu interesse, nem muito menos porque ndo houvesse material
para trabalhar o tema proposto; mas porque era preciso fazer um recorte por algum lado:
estudar um contexto de pluralismo médico, como aquele que se nos apresenta entre 0s
Yawanawa, pressupde conhecer primeiramente 0 xamanismo yawanawa, quando menos
em sua face relacionada a doenca e a cura. Esta tarefa ja € por si ingente, e os pontos
propostos num principio como roteiro que guiasse a escrita da tese foram recortando-se.
Assim, finalmente, esta tese versa sobre alguns aspectos do xamanismo yawanawa tal e
como se, pratica atualmente. Abordo o xamanismo apenas em seu aspecto terapéutico -
mais um recorte -, mas o concebo de uma forma mais ampla, como sistema cosmoldgico
que envolve a sociedade como um todo, permeando sua vida cotidiana, tal e como propde
Langdon (1996), e ndo apenas como um conjunto de praticas concretas. Comparo os dados

" obtidos sobre o xamanismo yawanawa com aqueles registrados entre outros grupos pano,
explorando as particularidadés que aquele apresenta e tentando contextualiza-las dentro do
marco mais amplo do xamanismo pano. Apenas assim é como certas informagdes
fragmentarias e isoladas, especialmente aquelas referidas ao passado, podem ser
compreendidas e adquirem seu significado dentro do conjunto, porque os mesmos
elementos que encontramos entre os Yawanawa aparecem sistematicamente em outros
grupos pano, porém em situagdes diferentes, como variagdes sobre um mesmo tema. E por
isso que a ‘comparagﬁlé se faz frutifera, que arroja luz sobre o elementos analisados.

Nio pretendo, em qualquer caso, considerar este trabalho como fechado; muito
pelo contrério, € apenas um inicio, uma primeira aproximag¢do ao xamanismo yawanawa.
Em primeiro lugar porque uma pesquisa de seis meses, num grupo sobre o qual nio existe
ainda nenhum trabalho antropoldgico, ndo é suficiente para aprofundar sobre um tema tio
complexo. Em segundo, porque isto‘requereria um conhecimento da lingua que ndo
possuo. Certos tipos de informag¢Ges e depoimentos, como os mitos e as conversas sobre
cosmologia € xamanismo, eram realizadas na lingua indigena porque varias das péssoas
que podiam falar sobre o tema ndo conseguiam fazé-lo em portugués. Intérpretes e

tradutores viraram pontos chaves da pesquisa. De qualquer forma, deu para perceber que



entender o significado e o uso que se faz de varias palavras indigenas ¢ imprescindivel para
compreender as idéias que ha por tras delas. O texto fornece alguns exemplos deste fato.
Mais uma aclaragdo. Esta tese explora especialmente as concepgdes sobre cura €
doenga que estdo operando na pratica xamanica. As conseqiiéncias sociologicas ficam por
enquanto a margem. A razdo disto é que resulta extremamente dificil pesquisar o assunto,
dado que diferentemente do que acontece entre uma grande parte dos grupos amazonicos
as acusagbes de agressdes por meios xaménicos e por envenenamento  so
fundamentalmente intratribais, de forma que os Yawanawa se mostram muito reticentes e
cuidadosos no referente a este tema. Mas antes de comegar a desenvolver a exposigdo e 0s
resultados da pesquisa, é preciso oferecer alguns dados que contextualizem o grupo ea

situag@o na qual se encontra na atualidade.
Acerca dos Yawanawa

Os Yawanawa ocupam parte da Area Indigena Rio Gregério que foi a primeira
demarcada no Acre’, e que conta com 92.859 ha. Esta area esta dividida entre os Katukina,
que moram na aldeia de Sete Estrelas, e os Yawanawa, que ocupam a cabeceira do rio. A
populagdo Yawanawa tem um modelo de habitat disperso, de forma que existem ao longo
do rio Gregorio varias colocagdes, formadas por entre uma e cinco casas, sendo que cada
colocagdo é ocupada geralmente por uma familia extensa. No entanto, ha uma aldeia
central, Nova Esperanga, onde reside o atual lider da aldeia, ¢ onde radicam o posto de
satide, a escola e o radio. Nesta aldeia moram as familias mais proximas ao lider e aquelas
pessoas que possuem um papel importante na dindmica politica da aldeia. A distancia entre
uma colocagdo e out'ré’varia, mas seu percorrido nunca ultrapassa mais de uma hora. No
entanto, o tempo de desloca¢@o depende do meio utilizado e da época do ano. Durante a
estagdo de seca, o,rio esta baixo e ndo é possivel utilizar motor nas canoas, de forma que o
deslocamento pelo rio, Gnico vidvel quando ¢ preciso trasladar cargas pesadas, ¢ feito por
canoa impulsada a varejio e acaba sendo custoso pelo esforgo requerido e o tempo
empregado. Nesta €poca, as trilhas entre as colocagdes ficam abertas e a forma mais rapida

¢ a viagem a pé. No tempo das chuvas, quando o rio enche e as trilhas ficam intrasitaveis, o

A Al do rio Gregorio, sitnada no municipio de Tarauaca foi demarcada fisicamente no ano 1984, mas a
delimitagfo e identificacfo da 4rea foi realizada em 1977, ano em que Yawanawa e Katukina mobilizaram-se
para retirar os gerentes ¢ administradores da empresa Paranacre, que naquele momento possuia as terras e
para a qual trabathavam os dois grupos na exploragio dos seringais.



deslocamento entre uma colocag¢do e outra ¢ feita preferentemente de canoa a motor, sendo
que o combustivel converte-se num bem muito prezado e num problema constante. .

A mobilidade da populagdo é grande. Ainda que normalmente os casais novos
mantenham uma regra de uxorilocalidade, freqiientemente transitam entre a casa dos pais
do marido e a dos pais da mulher até que consigam construir uma casa propria, o que nao ¢
facil. Nao é estranho que pequenas familias com lagos de parentesco debilitados -
especialmente mulheres abandonadas pelos maridos - mudem de colocagdo ou saiam da
aldeia.

Durante nossa estadia entre os Yawanawa aconteceram importantes deslocagdes até
Tarauaca, uma pequena cidade na beira do rio do mesmo nome, onde fica a sede da
Organiza¢io dos Agricultores Extrativistas Yawanawa do Rio Gregoério (OAEYRG). A
principaL delas teve como causa a celebragdo das eleigdes nacionais, ocasido na qual
.-pvraticam(ante toda a aldeia foi para cidade, ficando apenas poucas mulheres para cuidar das
criangas, das casas e das galinhas. Em outro momento, a aldeia ficou quase vazia de
homens, pois estes foram a um encontro politico-esportivo na aldeia Shanenawa de Feijo.
Se o motivo estava relacionado principalmente com a campanha pré-eleitoral de alguns
candidatos - entre eles o indigena Antonio Apurini -, a motivagdo deles foi o campeonato
futebolistico que enfrentou equipes de varias comunidades indigenas pano do Acre:
Kaxinawa do Caucho, Kaxinawa do 27, Shanenawa de Feijé e Yawanawa do Gregodrio.
Viagens mais pontuais e restringidas foram realizadas por professores e agentes de satide
para assistir a cursos de formagdo, tanto em Tarauaca como em Rio Branco, e a cada dois
meses pelos aposentados para receber o salario. Também uma doenga que n3o era possivel
tratar na aldeia, era a causa - as vezes a desculpa - para fazer uma viagem & cidade.
Qualquer deslocagio a Tarauach ¢ aproveitada para comprar mercadorias, t0 prezadas na
aldeia (roupas, sal, agucar, sabdo, café, tabaco, alcool...).

A viagem, no entanto, ndo deixa de ser custosa. O rio Gregorio corta a BR364 - que
une as cidades de Rio Branco, no extremo este do estado, e Cruzeiro do Sul, no extremo
oeste - num ponto chamado Sdo Vicente, que fica a quatro dias de canoa impulsada a
varejdo e a dia e meio a motor. A estrada apenas ¢ transitavel por carros durante a época
de seca, entre junho e setembro; com as chuvas e o passo continuo das boiadas vira um
lodagal, € ndo € possivel utilizar nenhum tipo de veiculo. O caminho a pé, quando viavel,
demora uns trés ou quatro dias. Existe também a possibilidade de fazer uma viagem de oito
dias por rio em bateldo - os Yawanawa contam com um destes barcos, mas na época em

que ficamos na aldeia estava inutilizado - até a cidade de Eirunepé. A Gnica forma de



fazer mais curta a deslocagdo até uma cidade é o contrato de um pequeno avido que pode
pousar na pista preparada pelos missionarios de Sete Estrelas. No entanto, é extremamente
oneroso €, em qualquer caso, os Yawanawa ndo possuem recursos para tal dispéndio.
Assim, ainda que o percurso supde um “sofrimento” para aqueles que o encaram, a atragéo
que a maioria dos Yawanawa sentem pela cidade faz com que, sempre que té€m
opoxfunidade, empreendam a viagem.

Existe um total de 11 colocagdes Yawanawa dentro da area indigena, e outra ainda
ocupada por uma familia de brancos no antigo seringal Kaxinawa, onde os Yawanawa
moraram durante o periodo que trabalharam para os patrﬁeé seringalistas. Cada colocagéo
possui um rogado, no qual cultivam principalmente mandioca, banana, milho, mamio, e de
fc;rma mais restrita, arroz, ananas e alguns pequenos tubérculos. No final do verdo, antes de

| comegar as chuvas, cada familia ro¢a e queima o local para plantar a banana, o milho e a
._ mandioca, principalmente. O tamanho do rogado depende da quantidade de pessoas que
alguém.consegue mobilizar para lhe ajudar no trabalho em virtude de suas relagdes de
parentesco ou de seu poder politico dentro da comunidade. Enquanto algumas pessoas tém
que fazer o trabalho praticamente sozinhas, outras obtém a ajuda de quase toda a aldeia.

As relagdes de parentesco se organizam segundo uma tendéncia de tipo dravidiano,
sendo que o casamento preferencial € aquele entre os/as primos/as cruzados/as, que podem
ser matrilaterais, patrilaterais ou bilaterais. Os termos utilizados pelo ego masculino para se
- referir a suas primas cruzadas - awi - e pelo ego feminino para falar de seus primos
cruzados - véné - sdo os mesmos usados para falar de esposo e esposa. Por outra parte,
existia, e até agora ndo desapareceu completamente, o costume da poligamia, sendo que a
unido mais valoravel € aquela em que um homem casava com vérias irmds, todas elas

> _
primas cruzadas dele.

Ainda que antigamente um homem apenas conseguia uma mulher para casar
quando, ja adulto, tinha demostrado sua capacidade de trabalho para manter uma familia,
na atualidade o fazem muito mais novos. Esta razdo, e o fato de que muitas mulheres nio
aceitam mais que o marido tenha outras esposas, faz com que os matrimdnios da geragdo
mais nova sejam extremamente instaveis, e que muitas mulheres sejam abandonadas com
os filhos. E muito normal que uma mulher tenha filhos de diversos homens, existindo
também um alto indice de mulheres novas solteiras com filhos o qual contrasta com o que
os Yawanawa contam do passado. Atualmente existe entre as mulheres yawanawa uma
tendéncia significativa a fazerem operagio para ndo ter mais filhos. Em geral a meia de

filhos que uma mulher tem é muito alta. A pratica foi iniciada por mulheres que moraram



algum tempo na cidade, mas ja foi adotada por varias outras. Na verdade parece uma
verdadeira contradi¢do, porque uma muther que ndo pode ter filhos perde um impdrtante ’
atrativo para os homens. Existem alguns meios anticoncepcionais vegetais utilizados
tradicionalmente, mas poucas mulheres recorrem a eles por causa das restrigdes
alimentares tdo rigorosas que precisam ser feitas para que o tratamento tenha o efeito
desejado.

Desde o comego da década de 80 o panorama de vida na aldeia- mudou
notavelmente com a demarcagdo da area indigena e a expulsdo da empresa Paranacre que,
naquele momento possuia aquelas terras, e para a qual Yawanawa e Katukina trabalhavam
como mio de obra semi-escrava na exploragdo dos seringais. Fechou-se, assim, o periodo
da histéria yawanawa que se iniciou a partir do contato com 6 homem branco no comego
deste século e que se definiu pela submissdo e pelo trabalho for¢ado para os patrées
”seringalig,tas. Com o abandono do seringal Kaxinawa e com a tomada do poder por parte de
novas li-d'erangas, educadas fundamentalmente na cidade onde ficaram cientes dos direitos
indigenas e das possibilidades que o mundo dos brancos pode oferecer para o progresso do
grupo, os Yawanawa entraram numa nova etapa, caracterizada pela implementagdo de
projetos de desenvolvimento em parceria com empresas privadas e pela reativagio cultural,
restringida até o momento por patrdes e missionarios. Hoje em dia, contam com dois
projetos que visam formecer uma alternativa econdmica para o desenvolvimento
sustentavel da comunidade: um deles consiste num contrato com a empresa norte-
americana Aveda corp. segundo o qual os Yawanawa produzem urucum, um tipo de
corante tradicionalmente utilizado por eles, que a Aveda emprega na elaboragio dos
cosméticos que fabrica; o outro, consiste na produgdo de ldminas de couro vegetal - para 6
qual utilizam as técnicas de exploragdo de seringa e elaboragdo da borracha que
aprenderam durante o tempo que trabalhavam para os patrdes - para a Hermés, da Franga, e
a Couro Vegetal, da Amazénia S.A. Estes projetos fornecem i comunidade recursos
econdmicos que permitem a obtengdo de mercadorias e outros elementos de valor na vida
da aldeia: os motorés, o bateldo, remédios, possibilidade de fretar um avidio em casos de
extrema necessidade...O trabalho necessario para cumprir o compromisso com as empresas
estrangeiras requer apenas algumas semanas ao ano, de forma que ndo constitui realmente
a atividade principal da aldeia. A caga, a pesca e o trabalho na roga continuam sendo, como
no passado, as atividades econdmicas mais importantes na vida quotidiana da aldeia e a
principal fonte de alimentos. Neste sentido, os projetos ndo deixam de ser um meio para

obter recursos ¢ mercadorias que de outra forma seriam muito dificeis de adquirir.
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Outro aspecto da aldeia que tomou impulso nos ultimos anos foi a escola.
Formaram-se varios professores indigenas, tanto homens como mulheres, e na escola
recebem aulas tanto as criangas como aqueles adultos que desejarem. Uma das maiores
preocupacdes dos professores hoje em dia € o desenvolvimento de um alfabeto proprio
para a realizag@o de cartilhas e publicagGes escolares na lingua indigena. Até o momento a
maior parte das aulas s3o dadas em portugués, pois poucas pessoas sabem escrever na
lingua, mas existe uma inquietude grande por fomentar o uso da lingua indigena
especialmente entre as criangas.

Hoje, a maior parte da populagdo ¢ bilingiie, sendo o ‘grau de conhecimento € do
predominio de uso da lingua indigena e do portugués definidos pelas faixas etarias. Entre
os mais velhos, € utilizada preferentemente a lingua indigena, enquanto o dominio do.
p.o'rtugués,_é muito pobre, e nulo em alguns casos. Existem algumas criangas que ndo falam
nem entendem a lingua indigena, e, ainda que muitas outras a entendam, utilizam
preferencialmente o portugués. A populagdo adulta domina ambas linguas, e o0 uso de uma

ou outra depende do contexto ou das preferéncias de cada um.
A saude na aldeia Yawanawa

Nos ultimos anos, o crescimento vegetativo aumentou devido a queda da
mortalidade, fundamentalmente infantil. As causas deste fendmeno podem ser referidas a
uma melhora significativa do sistema de saude. Segundo as informagdes dos Yawanawa,
faz alguns anos’, as doengas, especialmente aquelas trazidas pelos brancos como a malaria,
a coqueluche e o sarampo, agoitavam periodicamente a aldeia e o niimero de mortos
durante as epidemias,” sobretudo de criangas, era muito alto. Durante a época em que os
Yawanawa trabalhavam para os patrdes seringalistas, tinham acesso a medicamentos
industrializados que eram vendidos nos barracdes, mas ndo contavam com assisténcia
médica adequada, pois ainda que o seringal fosse visitado em ocasides por alguns médicos
trazidos pelo patrdo, estas visitas nfio forneciam o auxilio necessario. No comego da
década de 70, uma missdo das Novas Tribos estabeleceu-se na aldeia e os missionarios

adotaram a tarefa de tratar as doengas mais graves e vender medicamentos ocidentais.

20s Yawanawa colocam a data limite entre a antiga situa¢do de doenga e a nova, em que a satide melhorou
notavelmente, na mudanca de localidade da aldeia. Desde o contato com os brancos, os grupo estava
estabelecido no seringal Kaxinawa, situado rio acima, perto do atual limite da Area Indigena. Em volta de
1992, abriram o local de Nova Esperanga e o grupo todo deslocou-se rio abaixo, fundando cada familia as
colocagdes que habitam atualmente.



Como acontece hoje em dia na aldeia Katukina de Sete Estrelas, onde permanece uma
missdo das Novas Tribos, os missionarios restringiam a formagdo de agentes de saude
indigenas com o fim de monopolizar a capacidade de fornecer assisténcia médica e, desta
maneira, fazer os Yawanawa dependentes deles. S6 depois que a missdo foi expulsa da
aldeia em meados dos anos 80, os Yawanawa comegaram a se mobilizar para criar um
posto de saude indigena, dado que ndo contavam com nenhum tipo de assisténcia, neste
aspecto, da Administragio Regional ou da FUNAI A partir de 1988, alguns . jovens
Yawanawa iniciaram sua forma¢do como agentes de saude nos treinamentos ministrados
pela CPI/Acre. Atualmente existem na aldeia trés agentes de saide na ativa, sendo que um
deles foi formado como microscopista para detectar o virus da malaria e para tratar esta
doenga. Desde o ano 1988 até o momento atual foram formados oito agentes de saude.
Dois deles, aqueles que aprenderam sobre medicina bucal, sairam da aldeia para se
ihstalareng\ na cidade onde exercem a profiss@o apreendida. Outras trés pessoas assistiram
a0s cursos mas ndo exercitam mais seu labor ou por falta de interesse, ou por falta de
remuneragdo. A Unica pessoa que recebe um salario como agente de saide € a primeira
mulher a ser treinada. As outras pessoas que trabalham também no posto de sa(de
queixam-se por ndo ter nenhum tipo de compensagio econdmica por um servi¢o que
- requer esforgo e tempo. Hoje, existe a idéia entre as pessoas que formam a cipula politica
da aldeia de formar agentes de saude nas colocagdes mais populosas e mais afastadas de
Nova Esperan¢a com o fim de evitar que as familias tenham que se deslocar toda vez que
acontega qualquer doenga. O fato de que cada vez estejam sendo treinados mais agentes de
saide na aldeia, ainda que posteriormente ndo exergam como tais, implica que o
conhecimento sobre as doengas e os tratamentos da bio-medicina se espalhe entre a
populagio, paniculamiénte a mais nova. Ainda que uma pessoa que foi formada ndo
trabalhe no posto de saude, fornecerad assisténcia - fazendo diagnoses das doengas,
aconselhando tratamentos apropriados segundo o treinamento recebido, dando dicas
preventivas ..- no nivel familiar. A utilizagdo e farmacos vai ganhando espago no
tratamento de doengas. No entanto, a forma em que doenga e cura sdo entendidas ainda é
muito complexa e, em nenhum caso, pode se reduzir a uma tnica tradi¢do de conhecimento
médico. O convivio entre bio-medicina e medicinas tradicionais - ¢ falo de medicinas
porque atualmente ndo encontramos apenas a medicina tradicional indigena mas também
aquela popular introduzida pelos seringueiros, como veremos mais adiante - ndo ¢ apenas o
produto de um acoplamento entre dois campos paralelos - segundo pode supor o esquema

simplificador de que a doenga de branco é tratada e apenas pode ser curada com a



medicina da branco; e a doenga de indio é sarada com a medicina de indio -, mas, pelo
contrario, supde um entrecruzamento continuo entre as distintas concepgdes e tratamentos.
As propostas da bio-medicina s3o interpretadas e adaptadas a um conhecimento prévio,
que, por sua vez, vé-se modificado.

No que se refere a atuagdo do posto de saude na aldeia Yawanawa, os agentes
sentiam-se orgulhosos de ter controlado nos ultimos anos a incidéncia da maléria dentro do
grupo. A vacinagio que regularmente vem realizando a Fundagio Nacional da Saide
(FNS) acabou, assim mesmo, com as epidemias de sarampo e coqueluche, que tantas vidas
tinham segado nas décadas anteriores. Os maiores problemas de satide que tem a
comunidade atualmente estdo relacionados fundamentalmente com a higiene: as diarréias
de diversos tipos, especialmente entre as criangas pequenas, € OS parasitas e vermes
intestinais sdo os que mais prejudicam a populagdo Yawanawa. Alias, durante nossa
“estadia na aldeia aconteceu uma doenga muito séria que teve como conseqiiéncia a morte
de um homem jovem. As autoridades sanitarias que visitaram a aldeia naquela ocasido e
pegaram amostras para ser analisadas falaram de uma “infecg@o intestinal”, no entanto, os
sintomas eram muito parecidos com os do cdlera. De fato, os medicamentos recomendados

- por aquelas mesmas autoridades eram os utilizados para combater essa doenga. Em poucos
dias, sete pessoas adoeceram gravemente, apresentando uma diarréia forte e vOmitos
freqiientes e continuados, que se seguiam de cdibras por todo o corpo. Depois que a
primeira pessoa morrera - adoeceu e faleceu em apenas dez horas, completamente
desidratada -, o panico apoderou-se da aldeia. Nao tinham naquele momento os
medicamentos nem os conhecimentos adequados para combater a enfermidade, razao pela
qual a maioria dos doet}tes foram deslocados até a missdo da aldeia Katukina, onde foram
socorridos  pelos miééionérios. Estes, ressentidos por ter sido expulsos da aldeia
Yawanawa, apenas lhes fornecem assisténcia médica quando se trata de casos de vida ou
morte, € solicitam a devolugdo posterior dos medicamentos empregados. Os doentes mais
graves, um pouco melhor depois do tratamento recebido em Sete Estrelas, foram
trasladados 4 cidade de Tarauaca num avifo fretado pela propria comunidade.

A aldeia Yawanawa ndo foi a Gnica atingida pela doenga. Membros de varias outras
comunidades indigenas do Acre sofreram os mesmos sintomas, sendo que os Kaxinawa do
Jorddo, até onde chegam nossos dados, foram os mais prejudicados, pois morreram varias
pessoas. Assim mesmo, também as cidades de Tarauaca e Feijo padeceram naquela mesma
época de uma onda de “infec¢do intestinal” que encheu os hospitais de doentes com

sintomas de diarréia e vomitos fortes. Entre os Yawanawa as medidas mais imediatas para



prevenir que a doenga se espalhasse foram a construg¢do de privadas - ainda que aldeia
contava com trés, as pessoas mostravam-se receosas em utilizd-las, do qual queixavam-se
os agentes de saide - e a reparti¢do de clorito de sodio para tratar a 4gua, que ¢ recolhida
diretamente do rio. No entanto, estas medidas precisam ser acompanhadas de uma
conscientizagdo maior, pois se num primeiro momento, como conseqiiéncia do panico que
trouxe a morte de Zaqueo, as pessoas seguiam as instru¢des dadas pelos agentes de saude,
nfo duvido, segundo o que percebi nas semanas seguintes quando tudo ja tinha acalmado
mais, que os bons propdsitos se relaxem com o passar do tempo.

~ Por outra parte, as liderangas e os agentes de saude pretendiam ampliar a formagdo
destes Gltimos. De um lado, existia a proposta de treinar o microscopista na realiza¢do de
analises de fezes para combater melhor as doengas intestinais; de outro, os agentes de
séﬁde argumentavam a necessidade de aprender a curar as lesdes Osseas, que até agora,
tinham de ser encaminhadas a cidade. Contudo, um dos problemas de saude que pode
atingir a populacﬁ'o Yawanawa no futuro é aquele relacionado com as doengas sexualmente
transmissiveis. Dois dos agentes de saide assistiram ja a cursos de divulgagdo e prevengio
deste tipo de enfermidades, um deles durante nossa estadia na aldeia, mas ele ndo realizou
nenhum tipo de reunido informativa sobre o tema na aldeia. Eu tenho conhecimento da
existéncia de casos que provavelmente sejam sifilis, e assisti a um caso grave de hepatite B
- doenga para a qual a FNS esta fornecendo a vacina®. A grande liberalidade quanto ao
comportamento e costumes sexuais se refere, - ndo apenas com as pessoas da comunidade
mas também com outras que ndo sdo (ribeirinhos da regido, pessoas da cidade...) -; a falta
total de utilizagdo de preservativos e a auséncia de conhecimentos e consciéncia sobre as
conseqiiéncias destas enfermidades, convertem o grupo a ser extremamente vulneravel as

doengas sexualmente transmissiveis.

3Se as vacinas nfo atingem a um alvo maior da populago se deve ao fato de que as pessoas adultas levam as
criancas para serem vacinadas, mas elas mesmas evitam sé-lo, ¢ a desculpa que ddo ¢ a apreensiio a dor que
produz a injecdo. Durante os seis meses do meu trabalho de campo, a equipe de vacinagdo da FNS visitou
uma vez a aldeia dentro do programa de vacinagdo. Uma das causas de que poucas pessoas foram vacinadas
foi que ndo avisaram o dia de chegada. A maior parte da populagdo adulta masculina tinha viajado a Feijo
com motivo do encontro politico-esportivo. No entanto, embora a maioria das mulheres que ficaram ndo
quiseram se vacinar, grande parte das criangas sofreram as espetadas dos enfermeiros.



O campo médico na aldeia Yawanawa

Além do posto de saude, os Yawanawa contam com outras opgdes terapéuticas.
Atualmente existem dois xinaya (rezadores) e varios especialistas em ervas medicinais.
Mas sobre eles e sua atuagio falaremos extensamente ao longo da tese. Pode-se dizer que
existe também um opgdo terapéutica relacionada com a religido evangélica. No tempo em
que estiveram na aldeia os missionarios de Novas Tribos, toda a comunidade “se
converteu”, segundo falaram algumas pessoas. Desde que sairam, a maior parte do grupo
perdeu a pratica e a fé. Apenas algumas pessoas que tém fnais relagdo com a cidade
continuam sendo crentes. No entanto, no ano 1997 aconteceu um fato muito grave para a
vida do grupo que faz entender o evangelismo como opgdo terapéutica em alguns casos.
Sém me estender muito em explica¢Ges sobre um evento que foi por demais complicado e
cbnstranggdor, algumas mulheres novas da aldeia ficaram possuidas por os espiritos de
alguns parentes mortos. Houve varias explicagdes, na maioria dos casos implicavam
acusagdes de feitigaria contra outros grupos. De qualquer modo, a resolugdo tomada pelas
liderangas foi chamar - e pagar - uns pastores evangélicos para visitarem a aldeia. Como
isto ndo resolveu, levaram todas as meninas a cidade de Tarauaca numa viagem em bateldo
de oito dias, onde foi praticado um exorcismo geral na Igreja do Reino de Deus. Os
resultados de tal tratamento sdo polémicos. Algumas pessoas asseguram que todas as
meninas sararam imediatamente; outras que o exorcismo ndo surtiu efeito e as meninas
foram ficando calmas com o tempo. De qualquer maneira, a igreja evangélica funcionou
neste caso, e também em outros menos espetaculares, como uma opg¢io terapéutica, a
respeito de um tipo de doenga que nem os especialistas tradicionais nem os agentes de
satide pareciam ter a capacidade de tratar.

Ainda que n3o obtive muitos dados ja que a questdo surgiu no final do trabalho de
campo, soube que os Yawanawa recorrem também, em algumas ocasides, a certos brancos
da regido que praticam um tipo de medicina popular baseado em rezas que invocam ao
Deus catoélico e aos santos.

Configura-se deste modo um campo no qual concorrem varias opg¢des de cura.
Contudo, isso ndo necessariamente implica que compitam entre si. Pelo contrério, parece
que se complementam e se sobrepdem. Em qualquer caso nfo existe uma contradi¢io na

utilizagdo simultdnea de vérias op¢des distintas para o tratamento de uma mesma doenga.
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A pesquisa sobre a medicina entre os Yawanawa

Ainda que muitas informag¢des convergiam para temas relacionados com a cura € a
doenga, nio foi facil aceder a nenhum dos especialistas em medicina indigena. A respeito
dos remédios vegetais, estava muito presente no grupo a questdo da bio-pirataria, da que
tanto sé falava nessa época. De fato, poucos dias depois de chegarmos a aldeia, esta foi
visitada por uma equipe da FUNALI, e durante sua estadia um dos temas mais discutidos foi
aquele mesmo. Ainda que nem todos os indios eram muito conscientes do que aquilo
significava, o certo é que os especialistas nos remédios da mata sempre ficaram receosos
de seus saberes. O mesmo acontecia com os rezadores: tanto sofrimento tinha custado a
adqixisig:io do conhecimento, que n3o lhes resultava facil traspassa-lo a um estranho.
Apenas deixamos de ser estranhos e consentiam em nos falar de algumas coisas quando
fomos int\_roduzidos, Miguel e eu, por outras pessoa de sua confianga. Pbuco a pouco a
confianga fez-se rhaior € 0 receio menor.

Enquanto a pesquisa sobre a medicina tradicional consistiu mais nas informag:ées e
entrevistas com os especialistas, a pesquisa a respeito da bio-medicina baseou-se mais na
observagdo das atitudes e comportamentos em relagé@o a ela, assim como em algumas falas
sobre esses comportamentos. Esta diferenciagio na metodologia da pesquisa deve-se
fundamentalmente a duas questdes. Em primeiro lugar, as pessoas acudiam com mais
freqiiéncia ao posto de saiide que aos outros especialistas e essas visitas eram muito mais
visiveis, j4 que o posto de saide ficava no meio da aldeia e os agentes de saude apenas
atendiam as pessoas a umas horas determinadas e ja fixadas. Se alguém requeria os
servigos de um especialista tradicional, a negociag@o néo era tio explicita para os outros, ja
que ndo era feita num ambito publico - como podia ser o posto de saude -, mas num espago
privado - com excegio de algumas poucas casas que formavam a colocag¢do principal onde
moramos a maior parte do tempo, quase todas as familias habitavam colocagdes distantes e
relativamente isoladas ao longo do rio. Inclusive, quando um rezador fazia uma sessdo de
cura, que consistia normalmente na ingestdo de ayahuasca e a entoagdo de rezas sobre
caiguma de macaxera ou jenipapo, o fazia durante a noite, quando as pessoas dormiam. Se
ndo éramos convidados a assistirmos e participarmos da sessdo, o que ndo aconteceu
muitas vezes, tinhamos que nos contentar em escutar a Vicente cantar, ao longe, durante a
madrugada deitados em nossa rede. Por outra parte, muitas das praticas xaménicas - por
exemplo aquelas referidas & bruxaria - formavam parte, segundo os Yawanawa, do

passado, e ja n3o estavam mais vigentes, de forma que a narragdo era a tnica forma de
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obtermos esse tipo de informagdes. A pesquisa do xamanismo coloca, portanto, certas

problematicas que muitas vezes ndo foram faceis de resolver, embora finalmente resultasse

frutifera.
Algumas palavras sobre o trabalho de campo

O primeiro contato com um Yawanawa foi através do e-mail. Joaquim ‘Tashka
Yawanawa, que nos primeiros meses de 1998 ainda trabalhava no CPI/Acre em Rio
Branco recebeu nossos projetos de pesquisa e nos colocou em contato com a lideranga de
seu grupo quando chegamos a capital acreana. De Rio Branco, Miguel e eu viajamos até
Ta;aucé, onde fica a sede da OAEYRG e onde moram algumas familias yawanawa, e
finalmente voamos até a aldeia katukina de Sete Estrelas que fica no extremo norte da Al
Rio Gregoério. Assim, o dia 18 de maio de 1998 chegamos a uma das colocagdes que
formam zi comunidade yawanawa, depois de remontar o rio de canoa. Nossa estadia entre
os Yawanawa dividiu-se em duas etapas. Durante a primeira delas, desde o dia 17 de maio
até o comeco da viagem a Cruzeiro do Sul o dia 9 de agosto ficamos acomodados no
chamado armazém, que naquela época era a moradia do lider da aldeia, Biraci Brasil.
Chegamos a aldeia de novo o dia 30 de agosto, e fomos hospedamos pela familia de Nani,
também em Nova Esperanca, onde ficamos até nossa partida definitiva o 16 de novembro.
A viagem a Cruzeiro do Sul teve como finalidade comprar mercadorias necessarias na
aldeia, que constituiam uma forma de retribui¢@o a hospitalidade yawanawa.

Certas circunstincias fizeram com que nossas relagdes com os Yawanawa se
estreitaram gradualmente ao longo da pesquisa. O fato de sermos um casal de
pesquisadores nos forneceu vantagens estratégicas (aceder a um leque maior de
informantes, cobrir eventos simultineos...), mas foi também importante para inserirmos na
quotidianeidade da aldeia. Por outra parte, foi essencial encontrarmos uma fungio que nos
convertesse em seres Uteis: assim, ajudar aos professores indigenas a preparar as provas,
especialmente de inglés e matematicas, que tinham que realizar na cidade e Tarauaci;
encarregar-nos do radio e do posto de saide quando as peSsoas que o faziam habitualmente
viajavam... Estas circunstincias, € outros acontecimentos que ocorreram durante nossa
estadia na aldeia, fizeram possivel o acesso a determinadas pessoas que desde o comego se
mostraram receosas. Quando saimos finalmente em novembro, tinhamos a impressdo que

a pesquisa estava apenas no comego.
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Capitulo 1: Conhecimento e poder no xamanismo yawanawa

L altérité du chamane repose donc essentciellement sur une
transformation profonde de sa personne, dont il est lui-méme [ 'artisan
actif (Chaumeil, 1983: 64).

Atualmente, existem varias pessoas entre 0s Yawanawa que possuem algﬁm tipo de
conhecimento esotérico relacionado com a cura, para cuja obtengdo tiveram de seguir uma
inicia¢do que implica geralmente quatro processos paralelos: a ingestdo de substincias
alucindgenas, a memorizagio de uma boa quantidade de saberes (rezas, usos de plantas,
' cﬁn.ticos), a realizagdo de um resguardo rigoroso, € a supera¢do de certas provas. Estes
procgessos, 'conjuntamente, permitem a adquisi¢do de conhecimento e de poder. As historias
sobre as. iniciages particulares revelam que existe um conhecimento diferencial sobre as
diversas técmcas de cura/provocag@o de doenga entre os distintos especialistas, assim como
uma certa ‘heterogeneidade quanto as capacidades possuidas por eles. Em certos casos,
. algumas técnicas e capacidades xaménicas aparecem de forma pontual e restrita, pois se
consideram épenas como a caracteristica particular de um determinado especialista, mas de
qualquer forma acham-se sempre ligadas a tradigdes de outros grupos pano. Como
~veremos, isto pode ser coerente com o fato dos Yawanawa nunca terem sido uma
“comunidade isolada, mas pelo contrario terem estado inseridos — no passado e no presente
- numa complexa rede de relagdes com outros grupos, principalmente da mesma familia
lingiiistica (Carid, 1999; Townsley, 1988). De fato, a maior parte dos Yawanawa
reconhecem uma ascendéncia fordnea (Kamanawa, Sainawa, Shawanawa, Ushunawa,
Rununawa, Iskunawa...). A conformagdio heterogénea da tribo ndo se explica
exclusivamente pela jun‘éﬁo de remanescentes de diversos grupos desestruturados durante a

época de contato com o homem branco devido a uma grande mortandade - como acontece
entre outros pano como os chamados Yaminawa-Arara do Bagé (Seeger & Vogel, 1978)
ou os Yaminawa do Peru (Townsley, 1988: 22) - mas também por uma dinimica de
relagSes entre grupos proximos que oscilava entre a guerra e a alianga, e que implicava, em
muitas ocasides, o rapto de mulheres, a escraviddo de inimigos, e casamentos intertribais®.
A transmissdo de conhecimentos, e entre eles os esotéricos, deve ser pensada e entendida,

portanto, neste contexto de relagdes interétnicas constantes e fluidas.

* Para uma anlise da conformagdo do grupo yawanawa ver Carid (1999).
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A variabilidade que existe entre os relatos sobre as iniciagdes dos diversos
especialistas permite, por outra parte, salientar os pontos que parecem ser ‘mais
significativos, e descobrir os meios através dos quais se produz a adquisigio de
conhecimento e de poder. O grau de sabedoria e a eficicia que tem cada um dos
especialistas depende em grande medida de suas capacidades, das circunstincias e
possibilidades que se apresentaram durante sua vida e da rigorosidade com que fizeram os
resguardos durante sua iniciagdo. Esta variabilidade se expressa, de certa forfna, na
multiplicidade de termos utilizados para designar os diversos especialistas relacionados
com o xamanismo, e¢ de técnicas utilizadas. para realizarem suas agdes, que podem ter
finalidades muito distintas. De qualquer forma, este aspecto estd também intimamente
relacionado com a taxinomia das doencas, como veremos nos capitulos seguintes’. Apesar
desta multiplicidade, todos os termos e praticas se enquadram num marco cosmologico
finico, no qual adquire grande importéncia a figura do yuxin, tdo caracteristica dos grupos

pano, que analisarei no capitulo seguinte.
Antonio Luiz: “the big man”

Um dos principais pontos de réferéncia quando se fala sobre xamanismo com os
Yawanawa € Antonio Luiz, pois teve um papel preponderantev na formagdo dos outros
especialistas que conhecemos na aldeia. Muitas coisas se contam sobre esta figura
controvertida: filho postumo de um escravo ushunawa e de uma mulher yawanawa, foi
criado quando bebé por sua avo. Contam que quando nasceu sua mie quis deixar ele
morrer, pois ndo tinha nenhum homem para se encarregar dela e do filho. Apenas gragas ao
esfor¢o .da avo ele séB}eviveu até que a mde decidiu finalmente cria-lo depois de ter
arranjado matriménio. Seu pai de criag@o era irmao do lider do grupo naquela época.

Diz-se que foi em razio de sua coragem para se aproximar dos brancos e fazer o
contato € a intermediagdo entre eles e seu grupo, junto com varias outras capacidades, que
finalmente fez-se com a chefia entre os Yawanawa. Contam a historia de que quando ainda
era adolescente, na época em que seu grupo se escondia dos brancos nas cabeceiras dos
rios, ele decidiu, junto com seu primo, ir ao encontro deles. Para estabelecer o contato

cagaram um veado e o levaram ao acampamento daqueles nawa. Em troca estes deram

5 . , . . ~
Assim, € possivel, como veremos mais adiante, estabelecer uma correlagdo entre algumas doengas e
algumas técnicas de cura.
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para eles farinha de mandioca. Ficaram assim um tempo, cagando para os brancos, e
finalmente ganharam uma faquinha de bainha

Quando eles fizeram isso ndo quiseram mais ficar, foi assim
que meu pai chegou, chamou o povo dele, primeira confianga, néo
homem mas como crianga, ele se apareceu, o branco conheceu
também que ndo era menino malvado, eu ndo sei, e assim por causa
de meu pai, o povo Yawanawa, outras tribos foi chegando, como
responsavel dele, [...] a lideran¢a do meu pai comegou assim, no
trabalho dele, no conhecimento dele que entregou-se os brancos, e
aquela humilhacdo também, os velhos tinham medo e ele ndo tinha
medo, assim crianga, ele ndo é porque tinha coragem, esse
conhecimento chegou. (Raimundo)

Desta forma, converteu-se em “amansador de indios”, pois ndo fez apenas possivel
0 contato_entre seu proprio grupo e os brancos, mas também atuou como intermediario
entre esses nawa recém chegados e outras tribos de indios ainda “bravos”. Personagem de
forte carater, liderou o grupo durante quase todo o periodo de trabalho para os patrdes
seringalistas. Amante da guerra — foi através do rapto que obteve varias de suas mulheres -
¢ homem iniciado nos conhecimentos xamanicos, era temido e respeitado tanto por outros
grupos como por seus proprios parentes. Seu carater de homem poligamo — conhego sobre
oito das mulheres que teve, mas ndo duvido de que o niimero possa ser ainda maior —, o
converteu em pai ou av0 de um importante nimero das pessoas que formam atualmente o
grupo.

Era considerado um homem completo, ao mesmo tempo shanaihu (lider), xinaya
(rezador), e conhecedor das ervas e seus diversos usos - que n3o se limitam exclusivamente
ao terapéutico -, e constituiu-se num agente muito ativo na formac¢io da maioria dos
especialistas em saberes esotéricos que existem no grupo atualmente. Foi por causa de uma
doenga que pegou sua irmd que Antdnio Luiz, segundo conta um de seus fithos, decidiu
aprender os saberes sobre cura para ndo ter que acudir e pedir ajuda aos outros. No
entanto, apesar de ter-se iniciado como xinaya, passou um tempo até que comegou a rezar,
tinha o poder e a sabedoria “presas” e n3o conseguia colocar em pritica seus
conhecimentos: a vergonha e medo de que os outros especialistas ficassem rindo dele, fazia
com que o aprendiz demorasse a participar das sessdes de cura, que em muitas ocasides
eram coletivas. Por ocasido da doenga da méde de uma de suas mulheres, seu sogro rezou
caiguma para liberar seu poder e assim poder comegar a fazer aqueles trabalhos. Varios
eram os tipos de conhecimentos relacionados com a cura — e com seu reverso que era

produgdo de doengas — que possuia Antdnio Luiz: as rezas (shudnka); o canto (méka); um



tipo de rﬁassagem (shéyua); o assopro (kushu); os remédios do mato (niiupu rau). Foi Jodo
Grande, um poderoso yuvehu que naquela época ensinou ele, e com cuja filha, -.Elsa,
Antdnio Luiz tinha casado. '

Antdnio Luiz morreu em volta de 1973, diz-se que um kaxinawa, por vinganga,
colocou veneno no seu rapé e sua garganta foi apodrecendo até o ponto de ndo poder

ingerir nenhum alimento.

Vicente, Yawarani

“Olha, t ndo és mais crianga para tu brincar, tu ja
tem mulher e eu sei que tu vai ter muitos filhos, e daqui mais
- um tempo vocé vai precisar de rezar, de curar e se vocé nio
aprender agora vocé vai recorrer a outras pessoas ou entio
procurar até mesmo 0s carizi‘s com os remédios deles, que
eles vdo te sovinar, e vocé vai ficar chorando sem poder
Jazer nada, entdio vocé vai ter que aprender” (Vicente).

Foram estas palavras de Antonio Luiz as que incentivaram o interesse de Vicente
pelos saberés xamanicos, aos quais iniciou-se quando ainda era novo, pbr volta dos vinte
anos. Este homem, trabalhador incansavel e avlegre, ¢ considerado um dos poucos
Yawanawa “verdadéiros” da aldeia, sem mistura com outros grupos. Conta com uma
grande familia que se formou a partir de trés casamentos. Sua primeira mulher foi a vitiva
de seu irmdo. Com ela nio teve filhos, mas criou seus sobrinhos, que o consideram como
pai. Mais tarde casou com Isaura, uma Kamanawa’ que tinha sido esposa de Ant6nio Luiz.
Finalmente, lhe foi entregue em casamento Elena, neta de Antdnio Luiz. Devido a sua
relagdo com o lider da aldeia, Biraci, de quem € cunhado, estabeleceu sua casa na sede
Nova Esperanga®. ’

Diariamente se pode ouvir na aldeia o Vicente cantando, enquanto trabalha

incansavelmente apesar de sua idade. Homem jovial, amavel e carinhoso com as criangas a

quem gosta de contar historias, adota quase sempre um papel importante quando se

% Na regido se utiliza esta palavra para referir-se aos nio indigenas.

7 Entre os Katukina-Pano estabelecidos na Al Rio Gregoério — grupo do qual forma parte também os Katukina
de Campinas - existem varios clas (Coffaci de Lima, 1994: 19), um dos quais, 0 mais representativo segundo
0s Yawanawa sdo os Kamanawa.

% O habitat dos Yawanawa é disperso. Existe uma sede chamada Nova Esperanga onde mora o lider, Biraci,
aquelas pessoas que tém um papel forte na organiza¢do das atividades da aldeia € aquelas que mantém
estreitos lagos de parentesco com Biraci. Vérias outras familias encontram-se estabelecidas em colocagdes
diversas ao longo da beira da rio Gregério, em geral aonde desembocam os igarapés. De qualquer forma, as
colocagBes mantém entre si e com a sede relagdes constantes.

16



celebram as festas tradicionais, dirigindo os cantos € as dangas, repartindo o cipo,
mantendo um espirito de alegria e brincadeira. |

Foi seu cunhado Antdénio Luiz quem o formou, apesar de seu proprio pai, Jodo
Grande, ser um grande e reputado ynvehu. A iniciagdo de Vicente comegou com a ingestio
do caldo de tabaco (nawéné) e o aprendizado de um tipo de canto terapéutico chamado
méka. Durante este processo é preciso fazer um forte resguardo: ndo podia comer porco,
macaco prego, macaco preto, peixe de couro, nambu-galinha, banana grande. Apenas
estava permitido comer algumas comidas leves, peixes do tipo do pacu e bodo, juritis...O
resguardo completava-se com a abstinéncia sexual durante dois meses.

Durante o processo de iniciagdo o sonho e as visdes induzidas por substancias
psicotropicas tém uma grande importéncia. Assim, no tempo que tomava O nawéné,
Vicente sonhou que seu mestre lhe entregava determinados elementos significativos: o
maiti (um tipo de ornamento que se coloca na cabega, feito de taboca e decorado com
desenhos), uma langa.... Também em sonhos se encontrava com alguém que lhe convidava
- para rezar junto: af tu comega a owvir aquele cdantico, sabe também que a pessoa estd
sentindo Id...Convive com eles no sonho. Ai quando a pessoa acorda...porque no sonho
estd fazendo isso, quando acorda ele pratica” (Vicenté). Este aspecto de sua iniciagdo €
_ significativa porque se relaciona com o que os Shipibo-Conibo chamam ‘arcaneo’, que
éonstitui uma fase bem diferenciada da iniciagdo xamanica durante a qual o mestre entrega
ao iniciando o and ou arcana, un conjunto de cualidades psiquicas representadas por
simbolos invisibles de fuerza que son introduzidas en el cuerpo del aspirante (Cardenas
Timoteo, 1989: 207). Arévalo (1986: 158-159) enumera os seguintes elementos que s3o
entregues ao iniciando: maiti (coroa), paoti (colar), boman (uma pastilha para comer), tari
(vestido), cada um dos quais representa um poder diferente. Os que Vicente dizia ter
recebido eram o maiti - um ornamento para a cabega - e uma langa. O primeiro se relaciona
com a ornamenta¢io que os xinaya utilizavam quando celebravam uma sessdo de cura.
Segundo alguns informantes, ndo faz muitos anos, se preparavam e pintavam seu corpo
para apresentar-se ante os yuxin como seres poderosos, sendo que um dos elementos que
vestiam era precisamente o maiti. O outro elemento, a langa, tem a ver fundamentalmente
com o papel do xinaya como guerreiro, ja que sua reza é uma luta contra as doengas (ver a
este respeito o capitulo 3). Receber algum objeto significativo durante um sonho do
mestre ou de um antigo xinaya ja morto significa que o iniciando esta sendo legitimado
para continuar o processo empreendido. Se, pelo contrario, se encontra com alguém que

ndo lhe entrega nada ou ndo conversa com ele, sua iniciagdo ndo chegara a finalizar.
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